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OZET

Bu ¢al mada, Orta ve Do u Anadolu’dan zmir'in Limontepe Mahallesi’'ne
go¢ edenAlevilerin ritiel igi-ritiel d ~ muzik pratikleri, * Alevi mizik uyan ’
(music reviva) cercevesinde ele al nd . Ekonomik ve politik etkenlelen dolay
zmir'in Limontepe Mahallesine go¢ edenAlevi cemaati, 1994'te, icindecem evi
de bulunan ‘Ehl-i Beyt nang E itim ve Kiltur Vakf'n kurdu. Bu ¢al ma, dort
y | stiren inceleme, alan arat rmas , gézlem ve gérimelere dayanmaktad r.

Aleviler, karma etnik topluluklardan olu mu , Ortodoks Muslimanlardan
oldukca farkl inang pratiklerine sahip Heterodoks Muslimanlard r. Hilafette
Hz. Ali'nin yan n tutmaktad rlar, soydan gelen dini liderl ere (dedg sahiptirler
ve iir, muzik ve dansla (cem) ibadet etmektedirler.

Cal ma u¢ bolumden olumaktad r: Birinci bolumde, Alevili in tarihsel
geli imi, Alevi kiltra ve Alevi kaltarel kimli i, ikinci bolimde ise Alevi mizi i
ve Alevi miuzik uyan ele alnd. Ik iki bélimde verilen malumatn amac,
durum cal masyla elde edilen Gg¢lnci bolimdekicem igi-cem d  muzik
pratiklerine ili kin verileri daha net olarak gdsterebilmektir.

‘Mizik uyan (music reviva), kaybolmaya yuz tutmu gibi gorinen bir
muzik tlrt ya da Uslubunun birden bire goérunurlik kazanarak popilarize
olmasdr. Alevi muzik uyan na endustrile menin yan sra, Turkiye'nin
de i en siyasi koullar da yol agm tr. Sonug olarak, Alevi diasporas nda ve
Turkiye’de 1980’lerin sonundan bugiine kadar artarak devam edermlevi kltir
ve muzik uyan , zmir Limontepe Alevi cemaatinin cemici ve cemd muzik
pratiklerine de fazlas yla yans m tr. Populer da ar, yeni ba lama teknikleri
( elpe cekme tarama vb.), yeni muzik teknolojileri (amplifikator, e ik alt ve
gitar burgulu u vb.), bolgedeki cem i¢ci ve cem d mizik pratiklerinde

uygulanmaktad r.



ABSTRACT

This study explores the ritual and non-ritual musicpractices of Limontepe
Alevi immigrants, who migrated from the Central and Eastern Anatola to
Limontepe District, in the context of Alevi music revival Alevi community, who
migrated to zmir Limontepe District because of economic and politiproblems,
established theEhl-i Beyt nang E itim ve Kultir Vakf (a religious foundation)
which includes also a ritual housedem evj in 1994. This study is based on the
observations, interviews and field survey which lasted fouyears.

Alevis are heterodoks Muslims whose worship is comparatively diffent
from Ortodoks Muslims and they consist of different ethniccommunities. They
are the supporters of the prophet Ali in caliphate systenand they have lineal
religious leaders ledg. They worship (cem) by means of ‘poem’, ‘music’ and
‘dance’.

This study consists of three parts: In the first prt, the emphasis has been put
on the historal development and culture ofAlevism and cultural identitiy of
Alevis In the second part, it is dwelled uporAlevi music and Alevimusic revival
The purpose of informing in the first two sections is tgresent the data more
clearly concerning rituel and non-rituel music practices in the third section,
which are obtained by a ‘case study’ in Limontepe.

‘Music revival’ means appearing suddenly and becoming popular of a kind of
music or music style, which seems as though it had digsgmared. Both
industrialization and changing political conditions had causedo the Alevi music
revival. In conclusion, Alevi culture and music revival] which has been going on
increasingly since the end of the 1980 ilevi diaspora and Turkey, has
reflected well on the ritual and non-ritual musical practices of the zmir
Limontepe Alevi communities. Popular repertoire, newba lama (Turkish folk
string instrument) techniques (elpe cekme tarama etc.) and new music
technologies (amplifier, guitar pickup and guitar gimlet for ba lama etc.) have

being performed in their ritual and non-ritual musical practices.



ONSOZz

Bu ¢al mada, zmir li Limontepe Mahallesine 1980'li y llardan itibaren Orta ve
Do u Anadolu'dan go¢ ederek gettada Alevi gbgmenlerin cem ici ve cem d
muzik pratikleri, ‘Alevi miizik uyan * kavram balam nda ele al nmtr.

Cal ma sireci boyunca bana akademik lamda yol gosteren daman m
Dog. Dr. Ayhan Erol'a teskkir ederim. Sozli bellen 6nemli 6érneklerinden biri
olan vakf bakan ve dedesi Cemal Sevin'e sabr ve 0Ozverisi nedeniyle
minnettar m. Cem evi zakiri (muzisyen) Ahmet Zemci Bozd&mircem evi
hocas Hdr Gul'an, semah tetmeni Serpil Guven'in, calg yap mcs, icrac ve
zakir Faruk Giilal’ n, mizisyen Nazime Bekta (A k Cano), genclik komisyonu
ba kan Asil Kaya’n n adlar n burada teker teker anmam gereki@ori me ve
gozlemlerim boyunca cay yan mdan eksik etmeyen vakf hizmetligisel
Emekci'ye de ayr ca tekkir etmek isterim. Ayr ca, gomine ve gozlemlerime
katk da bulunan tim Limontepe Ehl-i Beyhang, Eitim ve Kultir Vakf

cemaatine teekkir ederim.
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1. BOLUM
1. TAR HSEL, NANCSAL ve KULTUREL ACIDAN ANADOLU ALEV L
1.1. Alevilik ve Heterodoksi
Tan m: ngilizce sozliklerde ortodoks, “genel veya resmi olarak kabumedil
olarak (Longman 1991: 729), ‘heterodoks’ ise “Ozellikle dinde, kabul edilm
fikirlerin ztt” (y.a.g.e.: 492) olarak tan mlan r. Ba bir deyile heterodoks terimi,
kabul edilmi dini esaslara aykr ya da kabul edilmiemaatlerin d nda olan
topluluklara gonderme yapar (Erol 2002: 289). Heterodokslar, merkezie@gorit
taraf ndan hep tehlikeli olarak alg landar ve ¢cou zaman etnik kr mlara, soy
krmlara ve surginlere maruz b rak Inard r. Bu a¢ dan “dinyadaki heterodoks
hareketler, diiince, yap ve etkinlikleri bak m ndan birbirine benzerler” (ZDO5:
146).

Sosyal bilimlerde ikili kartltk (binary oppositioh olarak bilinen
de erlendirmelerin artk terk edilmeye Wamas, aslnda olgularn bu tir ikili
indirgemelerden daha karmk oldu una, dolay syla da daha 6zgul ¢ézimleme
gerektirdi ine ili kin bir bak a¢ s na dayanmaktad r. Bu yeniden eldendirme
do ru kabul edildii icin gal man n bundan sonraki kesimlerinde ele al nan olgular,
ikili kar tlklar temelinde gercekldirilen analizleri aan ayrntl| bir envantere
dayanmaktad r. Dolay s yla ortodoksi ve heterodoksi a¢ s ndanda verilen ikili

kar tl klar kaba bir kar la t rma olarak gérmek gerekir.
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Tablo 1-Ortodoks ve Heterodoksang Sistemleri Aras ndaki Farkl | klar

Ortodoksnanglar tétedoks nanclar
Yarat lan-yaratan ikilemi vard r Yaratan-yarat lan 64de vard r
Ote diinya inanc vard r Reenkarnasyon inanc vardr, @lim

yerine don (bigim) dea tirmeye inan | r

Tanr korkusu vard r Tanr sevgisi vard r

Tap nma ritielleri kesin kurallarlaTap nmada ekilden c¢ok ictenlik

belirlenmi tir. Bu nedenle caafi olarak| 6nemlidir. Bu nedenle vyerel ritie
farkl bolgelerde yaayan dinddar n | farkl|klar ho goru ile kar lanr.

dahi tap nma rittelleri ortakt r.

Dunyadaki  adaletsizlin  maherde| ‘Dar benzeri ritiellerle ya da der
¢Ozimlenecene dair, sonraya ertelenemukuki/ekonomik yéntemlerle adaleti u
bir dii tince sistemine sahiptir. dinyada gerceklérmeye yonelik bir

di Unce sisteme sahiptir.

Aleviler ve Eski AnadoluUc ktay birbirine balamas nedeniyle ‘kavimler kap s’

olarak nitelendirilen Anadolu, birbirinden farkl bircok topludu ev sahiplii
yapm tr. Anadolu’daki bu c¢ok kualtarlulik, pek c¢ok toplulun inanclarn,
toplumsal yaamlarn, dinsel oretilerini vb. bicimlendirme sirecinde etkili
olmu tur. Baka bir deyie topluluklar, yeni inan¢ ve pratiklerle tahkca eski
inanglar yla bunlar harmanlam ve ortaya ‘sinkretik’ denilen inan¢ sistemleri
¢ km tr. Bugiin kendilerini Alevi olarak tan mlayan topluluklar n atalda bu ttr
bir surecten gegctikleri ve halen ortodoks Sinni birugdu un iginde heterodoks bir
az nl k olarak yaamlar n surdurdukleri igin, inanglar a¢ s ndan s kga ‘sinkreti
nitelemesiyle an Imaktad r.

Bu yap, Alevilerin slamiyet 6ncesi donemden kalan kollektif haf zalar yla
ac klanabilir.Alevi ve Bekta nanclar nn slam Oncesi Temelleddl cal mas nda
Ocak, bu inanclar n kaynaklar n,slamiyet Oncesi Dénemde Anadolu’ya Giren

Dinler’, ‘Eski Turk Dinleri’, * amanizm nanc’, Uzak Dou/ ran Dinleri, Kitab-
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Mukaddes (Semavi dinler) olarak begurupta toplar. Geni Orta Asya

co rafyas ndaki heterojen inangl Turk topluluklar n yetersiz kayn&klaespit

edilmi olan geleneklerinin, Anadolu’yla olan kilttrel ba kurman n daha zor

oldu unu savunan Ocak, Altay topluluklar n n dinleriniamanizm ve Totemizme

de il, yer, gok ve atalar kultiine bl oldu unu iddia eden yazarlarla ortak bir goru
icerisindedir (2005: 58-59). Yazar, Uzak Do ran ve Kitaba- Mukaddes'e ait
inan¢ motiflerini, Anadolu’ya Orta Asya’dan ¢ok daha yak n bulmaktaditekim

Alevi-Bektaili e ait bir ok menk bedeki inang figlrleri, ‘reenkarnasyon’ ya da

‘bicim (don) dei tirme’ gibi Uzak Dou kaynakl olabildii gibi, ‘nefes evlad

edinmek’ ya da ‘taan asa ile su fk rtmak’ gibi Kitab- Mukaddes kaynakl da

olabilmektedir. Ancak Ocak, sonug olarak Aleviti temel olarak sinkretik bir inang

sistemi olduunu, bunun icinde pek c¢ok inang sisteminden izler bulumau
vurgulamaktad r (2005: 111).

Alevilik ve HeterodoksiAlevilere heterodoks denmesi, onlar neli heterodokslarla

olan ortak noktalardan kaynaklanr. Anadolu myas na slam ve slami

heterodoksi girmeden once, bir ks m halk H ristiyan heterodokstaki Bz, bu

durumu u ekilde ac klar:

Bo naklar ve Arnavutlar tarih boyunca heterodoksturldristiyanl n en gigli
oldu u doénemlerde onlar muhalif Hristiyanlar olarak Baogl ve Manikheen
ba da mn (senkretizm) benimsentérdir. Misliman Osmanl 'n n bolgeye gétide
Resmi Siinni mezhebi dié de Alevi-Bektai herterodoksisini benimsemelerinin nedeni

budur...

Tanr 'n n bilinebilirli ini savunan ikilemci Gnostisizm, Zerdlii Un bir kolu olan
Mazdeizm, Anadolu’dan darak tim Asya'ya, Balkanlara ve Fransa'ya kadar
Avrupa'ya yay lan Manikheizm, Paulikianizm, Balkardaki Bogomillik ve Anadolu
Alevili itemel felsefe olarak ayn cizgidedirler ve bireterodoksidirler.

...slaml n Turkler yoluyla Balkanlara giri sras ndanda Bogomiller Sunnili
de il, Alevi-Bekta i yorumu ye lemi lerdir. (2005: 145-146-147)

Ayn bicimde Camurdu,

...bir Hristiyan heterodoks inanc olan Bogomilcil ya da Paulusculw ya da

Katharc |

ele alrsak, bunlar ile Alevi-Bektdik gibi bir slam heterodoks ak m

aras nda ¢ok biytk benzerlikler, hatta daha da geterek soyleyelim 6zdékler
bulunurdu. (2005: 41)

diyerek, farkl dénemlerdeki ve cmafyalardaki heterodoksiler aras ndaki paralelli

dile getirmi,

eyh Bedrettin ayaklanmas n n blyik 6lgtude H ristiyan heterodokslar
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olan Bogomilciler eliyle oluturuldu unu ag klayarak bu paralelli vurgulam tr.
Mélikoff da, Anadolu'nun belirli merkezlerinin her zaman heterodukskalesi
oldu unu dile getirmek igin, “Ornén Erzincan — Divrii — Sivas bolgesi, K z Iba
Alevilerin merkezi haline gelmeden o6nce, “Paulusculuk” mezhebiixt bir
dualizmi savunan bir mezhep) merkeziydi” diyeredlamiyet dncesi veslamiyet
sonras Anadolu’sunda bir heterodoksi koprist kutoru(2003: 9). Ocak ise,
heterodoks bir mezhep olan ve kokenini Ill. yyan heterodoksisi Maniheizmin
olu turdu u, “Bu dine dayal olarak VIII. yiizy Ida Samosatl Paul ad ndanioi
kurdu u Paulisyanizm mezhebi’ni, Bizans’n onca kowwmalarnn ortadan
kald ramad n, bu akmn temsilcilerinin IX. yy.da Bizans taraf ndan (gt
olduklar Balkanlarda Bogomilizmi kurduklarn ifade etmve heterodokslar n
tarinsel bir muttefiklie sahip olduklar n gosterntir (2005: 105).

Anadolu corafyas na slamiyet’in girmesinden énceki H ristiyan heterodoksisini
ele ald c¢al mas nda Kaygusuz da, yukar da ele al nan yazarlarla ayn tgoi
Yani Do u Avrupa, Balkanlar ve Anadolu’'daki heterodoks doktrinlerin ayn
dizlemde ele al nmas gerektii ifade eder: Kaygusuz camas nda, Anadolu’'da
Paulikianizm (psikopos Paul yanl ) ve Manikheizm (Mani yanl| ); Trakya ve
Balkanlarda Bogomilizm (Bulgarca, Turkcesi Hak dostu); Framsd&atharizm
(Latince, Turkgesi saf insan) ve Albigenizm (Latince, Turkcesk insan)
heterodoksileri Uzerinde durur. Alevilikle bu heteredoks inanc rslstenin ortak
noktalar n karla trr. Alevilerle di er heterodokslar n ortak noktalar 6zet olarak
udur: Bu heterodokslar Bat nidir; ruh 6limine ve 6te dinyaya inanmé&glsefi
gort leri madde ve ruh dializmi Uzerinedir. T pk Aleviler gibi @toks ibadet
merkezi olan kiliseye gitmezler, ibadetlerini evlerde y& avlularda yaparlar.
“Bogomilizmde Perfectus’ (¢co Perfectii) lara yani Kamillere, “dede, buyukbaba”
anlamna gelen “Did”, ad verilmekteydi; Bulgar Bogomilleise “Djado”
demekteydiler. Hem inangsalav, hem de s6zcuk anlam g6z 6ninde tutulchda
ve bir de fonetik yaknl na baklrsa Alevi topluluklarnn inang o©nderleri
“Dede”nin bu soOzcikten gelmioldu u du unulebilir (Kaygusuz 2004: 140).
Dedelik, Hristiyan heterodokslar nda da babadata agecerdi; t pk Alevilikte
dedenin dikin oca na kald r Imas gibi, H ristiyan heterodokslar ndaki did (dede),

ahlaki bir dukunlik gosterdiinde cemaat kendine ba bir did secerdi. Ayr ca,
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ayrntlaryla bilinmese de Kaygusuz cahas nda, H ristiyan heterodokslar n n
Alevi-Bektai topluluklar ndaki gibi ‘ikrar (yola giri) ve dar benzeri torenleri
oldu undan s6z eder (y.a.g. e. 140).

Sonuc¢ olarak tim heterodoks topluluklar n, ‘ortak bir soydan eggmde’
birbirleriyle belirli paralellikleri bulunan sosyo-dinsel bigenmeler olduunu ve
Alevili in de bu heterodoksi iginde, yani kabul edilrdini esaslara ayk r bir inang
sistemi ve buna ilkin inang¢ pratikleri bulunan topluluklar iginde yer aldh

did inmek gerekir.

1.2. Ik Mutasavv flar, Hac Bekta i Veli ve Bekta ilik

Tarihsel a¢ dan Alevilerin Anadolu'nuslamlama sureci ile ortaya ¢ kt 6ne
surenler, Anadolu Alevilindeki Hz. Ali, On iki mam ve Kerbela olay gibi 6nemli
figurlerin ve tarihsel olaylarn soézli kuiltire dahil edildikleranzana gore bir
belirlemede bulunurlar. Soézgelimi Camukgna goére, 16. yuzyldan o©nceki
nefeslerde, 6rnén “teberra”, yani Hz Ali'ye uymayanlardan ylz cevirme gibr
ilkeye, ya da Onikimam (Duvazdeh imam) ve Hz Huiseyin’iehit dimesi gibi
temalara rastlamak neredeyse imkéanszdr (2000: 21). Bunun yan baz
‘d ardan’ putside) aratrmaclar Alevilerin mevcudiyetini Safavi ran ile
ili kilendirme eilimindedirler. S6zgelimi Van Bruniessen’e (1996: 9) gore lsei
olarak Alevilik, 16. yuzy!| ran’ndaki Safavilere ¢cok yakn dinsel ve politik
ba lantlar olmu olan Anadolu’nun c¢ok sayda heterodoks grubundan ortaya
¢km tr” (Aktaran, Erol 2008d:152) Ancakunu hemen hatrlatmak gerekir:
Anadolu Alevilerinin, Peygamber Hz. Muhammed’in kuzeni ve danséah mam
Ali’'nin soyundan gelen On ikimama elbette ki derin sadakati vardr, ancak
kesinlikle ran iili inin bir parcas dellerdir. Kulttrel olarak Alevilik, Misliman
diinyayla balant I d r. Ancak Alevilik kendisini Musliman ortodoksiyi temsil ede
her eyden farkl lat ran, hatta iilikle bile aras na mesafe koyan bglam anlay n
temsil eder. Clarke’a (2000: 66) goéran iili iile iilikle ba lant| Turkmenistan,
Azerbaycan ve Turkiye Alevileri aras ndaki en ag¢ k farkldidan biri bunlar n
muizi e olan tavrdr Alevilii ii Muslimanlar olarak deerlendirmek buyulk bir
yanl I'ktr. Alevilik, icinde baz Animizm ve amanizm unsurlar barndran ve

tarihinin belli noktalar nda iilikten 6éding ald baz fikirlerle battinlemi bulunan
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Antik Turk inanglar na dayal bir tar dinsel sinkretizm ya yhr sinkretik dinsel
inanctr. Anadolu Aleviliinin Sunnilik ya da iili in takipgisi olmaktan ziyade
dcincu bir yol olduu séylenebilir (Erol 2008a:110 ).

Yukar daki tartmaya donerek, Anadolu Aleviiinin kendisini ifade edecek
araclara sahip oldw ve bunlarn tarihsel olarak ancak 16. yuzylla birlikte
gorunurlik kazanmaya Had  sodylenebilir. Ancak bu Alevi diiincesine temel
olu turan ve Hoca Ahmed Yesevi ile tmyan Yunus Emre, Hac BekiaVeli,
Tapduk Emre ve Kaygusuz Abdal ile devam eden Ug-dort ylzy Il kitnirigbz ard
etmek anlam na gelmemelidir. Bu yuzden s6z konusu surecin 16layieyreden
envanterini k saca ¢ karmak ve oradan da AleviGumhuriyet dénemine béay p
ginimiize getirmek gerekiyor. Ustelik bu, Alevilik ve Bekila aras ndaki ili kiyi
ya da Alevi-Bektai e lemesinin ne anlama geldni gdzden gegirmek igin de

yerinde bir giriim olacakt r.

Babai Olay :Babai olay n n gercek nedenini anlayabilmek icin, olay n anarhatia

yer ald kronoloji,aa alnd.

Bakenti Mardin olan Artuklu devleti’'nin kurulw:1108

K. Mezopotamya’da Turkmen [ Alevi ] vai go¢ebelerinin sava 1185

Aldeddin Keykubad’ n tahta gecl220

Konya sultanl n n F rat’ n do usuna askeri harekéat : 1226

Konya sultanl ile Eyyubi sultanl n n Harput'taki sava, Artuklular n

Harput kolunun Konya sultanhca ortadan kald r Imas : 1234

Konya sultanl n n Urfa, Harran ve Siverek yorelerini Eyyubilerdalmas 1235

Eyyubilerin Urfa, Harran ve Siverek tzaolmak Uzere Guineydo

Anadolu’yu Konya SultanIndan almas : 1236

Eyyubilerle sava haz rlanan Konya sultan Aldeddin Keykubat' n

zehirlenerek dlduridlmesi, lo G yaseddin Keykubat' n tahta ge¢gmesi:

1237

Konya sultanl n n Sumeysad (Samsad) yoresini Eyyubilerden atni288

Baba Resul olay : 1240

Mo ollar n Konya sultanl n yenerek Anadolu’ya egemen olmas : 1243.
Aksiit 2006: 13)

Tarihe ‘Babai syan’ ya da ‘Babai Hareketi’ olarak gecen 13. yy.daki olaysyal
boyutlar ayd nlat Imaks z n tarihsel kay tlara gecve bu nedenle tzerinde ddak
yorumlar yap Imtr. Babai Olay, bir gorle gbére Orta Asya’dan go¢ eden ve
de i imden holanmayan gocebelerin yerlk duzene itiraz yd . Dier bir gorue
gore ise, ezen-ezilen sava , koylunin zengine duydu 6fke ve talan hareketi idi:

“Babai isyan, Anadolu halk n katmerli olarak sémiren, ezmrg yabanc lan,
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Acem ve Arap etkisinde, Turkce kommay bile yasaklayan bir zulim iktidar na
kar bir halk isyan d r” (ener 1996: 58).

Anadolu’da Osmanl Devleti'nin kurulmas arifesindgggkleen Baba Resul
olay n ¢ karanlar, aslnda sonradan Alevi-Bektalarak an lacak topluluklard r.
Olay Dede Kargn, Babashak ve Baba lyas gibi erenlerinin 6nderlinde
gercekletirilmi  planl bir harekettir. Butlin savar ve isyanlar gibi bu isyan n amac
da ticaret yollar n ele gecirmektir. Ancak Kurtler, Ermleni Rumlar, Gurcller ve
Siryaniler, Babai syan’nn karsnda yer almlardr. Dolaysyla olay,
Tarkmenlerin malubiyeti ve dldirtlmesi ile sonuglan r. Olay n dnderlerinden Baba
shak, Babalyas, Hac Mihman ve Ayna Dovla o6ldurilir. Ancak daha sonra,
gelecekteki Osmanl mparatorluu’nun zeminini haz rlayacak olay olan Mal
istilas gerceklar. Babai hareketini yoneten Babdyas’ n halifesi Baba shak’ n,
“Dani mentliler D6neminde Kayseri kad s " éner 1996: 56) oldw da g6z 6niinde
alnd nda, tarihe ‘Babai isyan’ olarak gecen bu hareketin sonradavi Alarak
tan nan topluluklara ait bir hareket oldudaha net anld r.

Babai olay s6z konusu topluluklar n ntabiyetiyle sonuglanm, bu kez kurulan
Anadolu Selcuklu Devleti Mol istilas na uratim ve ykIm tr. Anadolu’'daki
Mo ol istilas, adeta yeni dacak bir devletin habercisidir. Mol istilas ndan
sonraki yarm asrlk otorite btu u, ayn zamanda yeni kurulacak bir devletin
olu um aamas dr. Mevlana, Yunus Emre, Nasrettin Hocayh Edibali ve Hac
Bektai Veli gibi birgok Bat ni daunirin 13. yy. n ikinci yar s na denk gelen bu
donemde Orta Anadolu’da ortaya ¢ kmas, yeni kurulacak olan OsmavietDen
entelektiel dinyas n besleyecek kadar 6nemlidir. Elbette kidaukonumuz
acsndan en o6nemli figuir Hac BektaVeli'dir. En buyuk ilevi ise, Alevi-

Bektaili e Turk-slam corafyas uzerinde yer agmak olntur.

Hac Bektai Veli: 13. yy.da Newhir li Hac Bekta Kasabas'nda yam bir

Anadolu erenidir. Hem Anadolu’yaslam’n girmesinden sonraki dénemdeki
heterodoksslam’ n in a edilmesinde, hem de yan ve dutnceleri nedeniyle gerek
Bekta ilikte, gerekse Alevilikte 6nemli bir yere sahiptir. H&@ekta teolog deildi.

Ca da Mevlana gibi Medrese &imi de almam t. O halk n iginden ¢ kan ve halka
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yak n yaayan bir mutasavv ft . Misliman olmas namaen, Orta Asya’n n eski dini
vecibelerinden ve goreneklerinden vazge¢gmémi

11. ve 12. yuzy llar, Endulis’'te, Anadolu’daian’da dei ik tasavvufgular n
hiakam sirdud y llard . Tasavvuf diincesinin filizlendii bdlgeler iginde, Turklerin
Orta Asya’dan gog etti go¢ yollar ndan biri olan Horasan da vard . Ozellikle 12.
yy.da tasavvufi diiince kurumlamaya, bdylece de tasavvuf ehli ilk mutasavv flar

kendi gortlerini paylaanlara eitim vermeye bdam t: “...bdylece Yesevilik,
Bektailik, Kadirilik, Mevlevilik gibi tarikatlar n oluum evresine girildiini
gormekteyiz” (Temren 1995: 39). Horasan da, Alevi-Baktall Gincesini
bicimlendiren veslam’ Turk kiltiriine gore yorumlayan bir tasavvuf merkezidir.
lkin 12. yy. n ikinci yar s nda Hoca Ahmet Yesevi’'nin kurduYesevilik, Fuat
Koprali'nun iddialar na goreslamiyet’i Turk slam sentezli olarak yorumlanr.
Fakat Hoca Ahmet Yesevi, Stinmslam’ ndan ve Hanefi mezhebindendir. Hoca
Ahmet Yesevi'nin fikirlerinin Alevi-Bektaili in temelini oluturdu u ve Lokman
Pirende’'nin de Hac BektaVeli'nin mir idi oldu u gort U tart mal d r. Nitekim
Fuat Kopruli de ‘Turk Edebiyat ndakik Mutasavv flar' adl cal mas nda bu

ku kuyu u ekilde dile getirmitir:

Re ahat'taki Hacegan Silsilesi aras nda Lokman Pirerdié bir zata tesadif
edilmedi i gibi menkabelerden ve evliya hal-tercemelerindahseden eserlerde de
bu Unvana rast gelinmiyor. Yaln z tarihci Ali, yulkda zikredilen menkabelerin
bazlarn Hac Bektaile Lokman- Pirende aras nda gec¢niibi gostermekle
beraber, Lokman hakk nda hicbir malumat vermiyofAktaran, Temren 1995: 60)

C nar'a gore ise Hac BektaVel’'nin Ahmet Yesevi ve Lokman Pirende’den el
ald sav, Hac Bektd Veli'nin soyunu ve atalarnn yad topraklar gizlemek
amac yla maksatl olarak ortaya atltr (2006: 37). Hac Bekta Veli'nin
oncesindeki celkili anlat mlar, Alevilerin kolektif bilinci taraf ndan dayat edildi i
icin, Alevi dernek ve cem evi duvarlar nda, ‘Hz. Al’'ninryada ‘Ahmet Yesevi’' ya

da ‘Lokman Pirende’ dél, ‘Hac Bektai Veli’ yer almaktad r.

Bektailik: Bektailerin inanglar, tarihsel olarak adlar Kz lbaolan Alevilerin
inanclar yla 6zddir. Her iki topluluk da 1230 y | na dou Anadolu’ya gelen bir
Turk dervi olan Hac Bekta Veli'yi referans olarak kabul eder. Bekir

de i mez bir ritiel uygularken, K z IbaAleviler efsanelerin yerel folklorla kat
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mitlere inan rlar. Her iki grubun inanc da senkretik 6zellikléstgrmektedir. Bu
inanclar, Turklerin temas halinde olduBudizm, Manikeizm, Nasturilik ya da yerel
H ristiyanl k dinlerine ait farkl kaynaklardan gelenderi icerir (Mélikoff 2003: 9).
Hatta ortak dinya gori nedeniyle ¢cou Bektai nefesi, Alevi deyilerinden ay rt
edilmez ve Alevi cemlerinde seslendirilir. Ancak Alevili Bektailikten ayr Id
noktalar, gerek Aleviler ve Bektider aras ndaki silsile fark, gerekse orgutlenme
bicimi ile ilgilidir. Alevilik dedelik ve ocak sistemine bk olan kadim bir kr
orgutlenmesi iken, Bektdik, Hac Bektai Veli'den sonra Alevilerle hem fikirsel
hem de siyasi bdamda miuttefik olmu kentsel 6rgitlenmeye bla gorece
Alevilikten ¢ok daha kuguk bir topluluk olan Bekiari i aret eder. Hac Bekta
Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Kz | Deli Sultanucaeddin Veli Sultan,
Koyun Baba, Demir Baba, Bal m Sultan, bu Bektdular ndan baz lar d r. Alevilik

ve Bektailik aras ndaki farklar, tablo vas tas yla daha net garéiker.

Tablo 2-Alevilik ve Bektaili in Farkl | klar

Alevilik Bekiléek

K r orijinli 6rgutlenme Kentsel drgutlenme

Dedelik ve ocak sisteminin gerektirdi Ustiin vas flar n kriter alnd secimle
do u tan/soydan gelen bir dinsel liderlikgelen dinsel liderlik (babal k)
(dedelik)

Do u tan/soydan gelen cemaat tyeli | Gonulli kat | ma bal cemaat Uyelii

Heterodoks nitelikli bir kaltir ve yam | Heterodoks nitelikli slami bir tarikat

bigimi

Do u ve Orta Anadolu’da daha yon | Balkanlarda ve Bat Anadolu'da daha

bir nifusa sahip ve etkin yo un bir niifusa sahip ve etkin

Ozetlemek gerekirse bir tarikat olarak Bekitain Alevilikle temel inancglar ve
simgeleri ortaktr. En 6nemli birlérici Hz. Ali’'nin simgesel 6nemidir. Bununla
birlikte Alevili in tersine, Bektali e mensup olmak gonulli katlma bar.

Ba ka bir deyile Bektai olmak isteyen ve buna lay k goérilen herkes Beakta
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olabilir. Ancak Alevi olarak domam birisi sonradan Alevi olamaz. Bununla
birlikte Bektailer, Alevilerle ortak Bat ni gbrie sahip olmasnn yan sra siyasal
olarak da mttefik olduklar ndan, genellikle Alevilik ve Beldi& birlikte di Gnuldr.

Alevi-Bekta i e lemesinden anldmas gereken de zaten budur.

1. 3. Aleviler Kimlerdir?

Anadolu Alevili i; Anadolu’da, Orta ve Uzak Da’'da ve Orta Asya’da d@n
bircok medeniyetten izler tayan; ginimuzde iseslam tarihinin dordincu halifesi
Hz. Ali'nin kilt olarak kabul edildii; Bat ni-tasavvufi diinceyle ilenen; ‘cem’
adl kendine Ozgu ritteli ve bu ritielde yer alan ‘semah’ dansve n'deyi’,
‘miraglama’, ‘tevhit’ vb. adlarla anlan muzik tdrlerininre edildi i; ge¢cmiten
bugiine kadar ‘dedelik’, ‘musahiplik’, ‘dar’ gibi kendine 6zgu geleneksairkiarla
varl n surdirmu heterodoks bir inang sistemidir.

Ancak, somut kavramlar n bile net bir bicimde tan mlaam@&m g6z o6ninde
bulundurulursa; Anadolu Alevili gibi her tur farkll icine alp tek potada
eritebilen sinkretik bir sistem s6z konusu oldada, tam bir tan m yapmak zorla
Ozellikle de ‘yol bir, siirek bin bir' sozuyle, kendi farkl | kla kabul etmekle
kalmay p bu farkl | klara olumlu anlamlar yukleyen ve ortodoks inangmilgrine
gore daha esnek ve lgirill bir diidnce yap s sergileyen Aleviler, farkl | klar n
‘vanl |k’ ya da ‘bozulma’ deil ‘zenginlik' olarak alg larlar. Bu nedenledir ki
Alevili i tan mlarken sabit ve dé mez bir tan m yapmak ¢ok guctir. Farkl bir
tarinsel birikime ve politik gorie sahip Alevilerin ginimuzde de dolada olan

farkl Alevilik alg lamalar na k saca denmek gerekirseunlar sdylenebilir.

Alevilik slam’n_Bir Yorumudur: Alevilerin Alevili i slami daire icinde

alglamasnn en ©6nemli nedenlerinden biri, Mudslimanlarn pepgamHz.
Muhammet’in kz Hz. Fatma, yine peygamberin kuzeni ve damad Alizve
cocuklar n kapsayan ‘Ehl-i Beyt’ ailesini sevmeleridir. 8ii de slami co rafyada
ya ad klar icin slami kimli e sahip olmalar, dolay syla ortodokslam’dan

ayr Imalar n slam’ n Anadolu yorumu olmalar na dayand rmalar d r.
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Alevilik Ehl-i Beyt Yoludur: Tum Aleviler, hilafette Hz. Ali'nin taraf n tutarlar.

Ancak Aleviler iginde ortodoksii slam pratiklerini benimseyen, yaln zca ufak bir

slam’ n gerektirdii kurallar yerine getirir ve Ortodoks Muslimanlar gibi

ibadetlerini camide yapar.

Alevilik Siyasi Bir Bakald rdr: Alevilerin merkezi otoriteye kar muhalif bir

duru u vard r. Aleviler ve Bektaler, tarihleri boyunca eyh Bedrettin, ahkulu, Nur

Ali Halife, Bozoklu Celal, ah Veli gibi adlarla an lan birgok isyanda 6n saflarda yer
alm lard r. Bu isyanlarla dolu tarihlerine olumlu bir anlam yukler lue isyanlar
‘haks zl a bakald r’ olarak yorumlarlar. Sisteme muhalif buginki sol idegloji
de, ‘haks zl a bakald r’ geleneinin ginimizdeki uzants olarak alg larlar. Bu

alg lama biciminde Pir Sultan Abdal’ referans gdsterirle

Alevilik Bir Kiltir ve Ya am Bicimidir: Bu gortie sahip olanlara gore Alevilik bir

din ya da inan¢ sistemi dé& bir kaltir ve yaam bicgimidir; Alevilerin kendilerine
0zgl orgutlenme bigimi ve kllturel pratikleri vard r. Bu gdrigavunanlar, Alevilik-
slam ili kisi kurmazlar.

Alevilik Ayr Bir Dindir: Alevili i slam d olarak alg layan bu kesim, Alevi inang

sistemini ‘Budizm’ ya da ‘Taoizm’ gibi b& ba na ayr bir din olarak gorir ve dir
Aleviler taraf ndan tepki toplar. Bu gorison y llarda yayg nl k kazanntr. Nejat
Birdo an, Lutfi Kaleli, Pir Sultan Abdal Derne ba kan Kaz m Gen¢, Erdan

bu gorid do rulamak Uzere kitaplar yazmve taraftar bulmdard r.

Alevilik Heterodoks Bir nan¢ SistemidirBu goriiti savunanlara gore Alevilik, ayr

bir tarikat, din ya da mezhep olarak tan mlanmak yerine ‘heterodaksinang
sistemi olarak tan mlanr. Daha 6nce deididi i tzere heterodoks doktrinler,
devletin resmi ideolojisi taraf ndan desteklenmez veugcaaman muhalif kabul
edilirler. Alevili i ‘heterodoksi’ cercevesinde ele alan perspektif; Alevilslamiyet,

iilik ve solculuk gibi tekil ideolojilerin hegemonyas alt ndarmez.
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Yukar daki a¢ klamalardan da anlaca gibi, Turkiye’de kendilerini Alevi
olarak adland ranlar aras nda cokitieinan¢ ve uygulamalar oldw igin, Alevilik
hakk nda kesin ifadeler kullanmak olanaks zdr. Hem icerden hend @dedan
perspektifler, bu ylizden Alevilin slam icinde bir gelenek olarak heterodoks ya da
sinkretik 6zelli ini vurgulamaktad r (Erol 2008a: 109). ‘Alevi’ gercekte indar ve
ritelleri birbirlerinden hayli farkl heterodoks topluluklar temamak icin
kullan lan bir dst terimdir ¢selletirilmi  bir Tanr’y kabullenmede Alevi
gonallala G, Hz. Ali'ye verdikleri Gnem, erkek ve kad nlar n birlikte iba@démesine
izin vermeleri, camilerden hanmama, dinsel hayat n ortodoksi yorumlar n n hakim
oldu u bir toplum iginde, inanc n ortodoks olmayan alg lamalardr (E2@08a:
109). Ahmet Yaar Ocak, Alevi inan¢ ve kultarinin ayrc koklerinin yaln zca
slam’da deil ayn zamanda H ristiyanl k, amanizm, Budizm, Maniheizim ve
Ozellikle tarih-6ncesi Anadolu dinlerinde bulundunu ifade etmiir (Ocak 2005:
55). Gugli gnostism izleri tayan sinkretik inan¢ yap sna nmamen, topluluk
kendisini genel slam cercevesi icinde tan mlamaktad r (Camlural997: 25). Bu
cercevede Aleviler —tarihsel olarak K z Ibalarak adland r lan- heterodoks ve etnik
ac dan karma yap da olan Muslumanlard r (Erol 2008a: 109).

Alevili in heterodoks slam olduu gorit, genelde birgok yazar taraf ndan
payla | r. Ancak tek 6nemli fark, ¢calman n 6nceki bélimlerinde de ifade edildi
gibi baz vyazarlarn, Anadolu’nun slamlamasndan o©nce de bir Alevi
mevcudiyetinden s6z etmesidir. Bu tezlere gore AlevilezaBs Dénemi’nden dnce,
Bizans Donemi'nde ve Osmanl Doénemi'nde, Anadolu’da, BalkanlaveaOrta
Do u'da dei ik adlar ve goérinumler alt nda varl klar n sirdurneiidir. Ancak
Turk- slam sentezinin Anadolu'daki dang ¢ olan Malazgirt Zaferi ve sonraki
suregle birlikte Aleviler ‘K z Iba’, Osmanl Devleti'nde yonetimi Stunni erkin ald
ve Alevili in iili e yaklat on altnc yy.da ise, ‘Hz. Ali'yi seven’ ya da ‘Ali
taraftar * anlam nda ‘Alevi’ olarak adland r Imard r.

Ozetlemek gerekirse farkl Alevi topluluklar hem kendiletan mlarken, hem
de farkl I klar n zaman ve mekana gore uyarlarken, Hz ARlgssi Uzerine im
edilen her turli eylem ve soOylemi, lBa eylem ve sdylem bigimlerine
donu tarebilirler. Yani Alevi topluluklar toplumsal yamlar n diizenlerken hem Hz

Ali sevgisinin hem de onun etraf nda 6rgitlenen her tirli sosyérkiltsiyasal ya
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da inangsal sistematn bile enlerini farkl anlamland rabilirler, farkl pratikler dizisi
haline getirebilirler ve farkl prosedirlere yetieebilirler. Bu durum Alevilerin
zaten i¢selldirdikleri bir eydir ve pek ¢ok 6zli Alevi deyiile somutlatrim tr.
Sozgelimi “Yol bir sirek bin bir” deyi, s6zl edilen birlik ve farkll n e zamanl
in as n nerdeyse Ozetler niteliktedir (Erol 2005b: 188).

Alevilerin gunumuizdeki nifuslar ise pek c¢ok yonden tadl dr. Devlet
ar ivlerinde resmi bir kay t bulunmad ya da resmi bir a¢ klama yap Imadgibi,
Alevilerin say lar ile ili kili guivenilir bir bilimsel arat rma da yoktur. Bu ytzden,
gerci son yirmi ylda Alevilerin politik gortnurliklerinde benzgdrilmemi bir
art olmu sa da, kimliklerini saklama gereksinimi duyduklar uzun bir deneyim
sahip olduklar i¢in bugin Turkiye'de ne kadar say da Aleviayaakta olduunu
pratik olarak belirlemek imkans zd r. Tahmin etmektenkbayapacak pek birey
yoksa da bununla birlikte Alevilerin say lar yakla 15-20, baka tahminlere gore
ise 610 milyondur ve bugin 73 milyon olan Turkiye'nin tim nifusun en az
%10'unu ve daha buyldk bir ihtimalle %25’ini temsil eden hic de kiguk
say lamayacak bir topluluk oldu sdylenebilir. Anadolu Alevileri, icinde Arapca
konu an gruplarla anadilleri Zaza ya da K rmanci kamuKirt Alevilerin de olduu
etnik a¢ dan karma topluluklard r. Bununla birlikte elileri kiguk gruplarken,
Tarkiye'deki Alevilerin yuzde 751 Tiark, ylzde 20'de Kuirt Alevilendle
olu maktad r. Turkiye’de yaayan Aleviler anlam na gelen ginimiz Anadolu
Alevileri ran, Irak ve Suriye’deki gruplarla kendilerini Kilendirmezken Orta
Asya’daki baz Turkgce konan gruplarla ve Balkanlardaki Bekiarle
benzerliklerine a¢ k bir bicimde dikkat ¢cekerler (Erol 2008b: 2).

1.4. Alevi nang ve Kultard
1.4.1. Ritueller

Ritueller, Alevi kilttrt iginde ¢ok belirgin bir yer tut#levilikte gerek cem igi,
gerek cem d ritieller yoreden yoreye deen kal plara sahiptir. Aa da Alevi

rithelleri, ‘cem ritUeli’ ve ‘di er ritGeller’ olarak iki alt bd kta incelenecek.

Cem Ritueli: Alevi topluluklar 16.ylzy Idan bu yana sosyal, politik ve @ik

olarak marjinalletiriimi tir. Bu dinsel olarak marjinalleni kapal toplum yap s
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icindeki Alevi topluluklar, kendi kurallar n bicimlendirmive bdylece merkezi
otoritenin yonlendirmesinden ayr Inir. Bu sirecgte dinsel ve toplumsal otorite,
kendilerini Hac Bekta Veli'den - mam Cafer vemam Ali ile de balant kurarak-
Hz. Muhammed’e kadar bir silsile ile ikilendiren dedeler taraf ndan $an r. Ocak
sistemine gore ‘kutsal insanlar’ olan dedeler taraf ndan yénetem ritieli,
Aleviler i¢in yo un kominal anlam olan bir ritteldir. Cem rittelleri, kendilexe
kimliklerini hakim toplumsal diizen gergevesinde ifade edemetan ve bu diizen
d nda bir yaam surdiren Alevi topluluklar n n gizli toplant lar olarak ankbilir.
Bu ylzden cem rittieli Alevi kitleler icin yarg nn, i@min, toplumsal iliki
diizeninin ve toplumun ruhani problemlerinin ¢6zim mekanizmas olaftal i
gormutdr (Erol 2007: 2). Cem ibadetu ekilde tan mlanr: Alevi inan¢ onderi
‘dede’ yobnetiminde, birden fazla cemaat Uyesinin bir araya gijeeve ‘on iki
hizmet¢i’ nin gorev almasyla, ‘béama’ calgs, ‘semah’ dans, ‘muzik’ ve
‘gllbank’ (Turkce cem duas ) ile gercekielen Alevi ritteli.

Cemlerin adlar ve levleri, bolgesel farkl | klara gére de mekteyse de, a da
konvansiyonel cem tirlerinin genel adlar véevleri sralanacak. Onatca, lhaa
cem ceitleri icine “Goérgu Cemi, krar Verme Cemi, Musahip Tutma Cemi (Yol
Kardeli i), Dardan ndirme Cemi, Muhabbet Cemi, Abdal Musa ve Nevruz Cemi”
ni alm olsa da (2007: 35), genel yayg nhdan dolay bu cemlere Muharrem Cemi,

Birlik Cemi ve H z r Cemini de eklemek gerekir.
1) krar Cemi:Ergen Alevilerin bir murnde balanmalar, e deyi le ikrar vermeleri
ve yola girmeleri icin yap lan térendir. Blan lacak kii, genelde talibin bd

oldu u oca n dedesidir. krar vermek i¢in cem riteli uygulanmak zorundaitibr.

2) Musahiplik CemiAmag¢ musahip edinme ve Alevi yoluna girebilmedir. Bu ceme,

di er cemlerden farkl olarak yaln zca evli ve musahibi olan Adevkat labilir.
Ergenlikte birbirine ikrar vermiolan erkeklerin, evlendikten sonra Alevi yoluna
girebilmeleri i¢in ‘yol kardei’ olmalar gerekir. Bunun olabilmesi igin iki evli gift,
ba ka bir deyile dort kii ‘gérguye girer’, yani dede taraf ndan sorgulan r. Bir g Il

bir deneme sirecinden sonra yola kabul edilirler ve kurbanlsitirke
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3) Gorgu CemiDedelerin sorumlu olduklar taliplerini sorgulamak amac yleesie

bir kez ziyaret etmeleri, onlar sorgudan gecirmeleri veraélar ya da dikin ilan
etmeleri ile sonuglanan cem. Bu cem sonunda, talibi dardanrduntea inan lan

kurban kesilir.

4) Dardan ndirme CemiBu cemin amac ‘Oluyd dardan indirmek’, ka bir deyile

Olenin bilerek-bilmeyerek yapt hatalar n Tanr kat nda affedilmesini samaktr.
Olenin ‘dar kurban’n kesecek birinci miikellef musahip, musahip @miyak n

akrabad r. Bu rittel, cem arac yla yap I r.

5) Muhabbet CemiAmag kiltlire ve muhabbete d k vererek cemaati, 6zellikle de

gencleri eitmektir. Muhabbete tim cemaat kat labilir, fakat muhabbeti tgimee
son sozl sOyleyen ‘dede’dir. Katlmc says az ya da cokilolaon iki hizmet

yerini bulmayabilir.

6) Abdal Musa CemiE itim amagl olan, her yagurubundan insan n girdj iste e

ba | olarak dizenlenen ve kurban kesilen cemdir. Abdal Musa cengenclere
yolu goOsteren ¢reti cemi gibi i goérebildi i gibi, dedelerin taliplerini sorgudan
gecirdi i gorgl cemi ilevine de sahip olmaktad r. Gérgi Cemi ve Abdal Musa

Cemi, yoresel olarak birbirlerinin yerine kullan labilmektedir

7) Birlik Cemi: Evli-bekar ayrm olmaks zn her y@n insann katld , ¢o u

zaman birden ¢ok dedenin kat | m yla gerce&lglen, birliktelik ve eitim amac yla

yap lan genikat | ml cemlerin genelad dr.

8) Muharrem CemiHz. Hiuseyin ve 72 taraftar, miladi 10 Ekim 680, hicri 10

muharrem 61 ginu Bdat' n guineybat s ndaki Kerbela Coéli'nde, Yezit ve ordular
taraf ndan susuz b rak larak oldurdlntir. Kerbela olay nedeniyle Aleviler 1-12
Muharremde, On iki imam temsilen on iki giin susuz orug tutareve gaparlar.

Muharrem orucu bitince are yapar, isterlerse kurban keserler.
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9) Hzr Cemi:“H z r daima darda, zorda, s k nt da, caresizlikte kielan yard mc s
el atan dardan kurtaran olarak kabul edilmektedir’ (Tirkao 2003:
http://www.alewiten.com/dingenel1-15032003.htm). Her y | n 13-14-dBat nda
U¢ gin H z r orucu tutulur, Ggtinct ve son gun H z r kurban kesilir gikeverilir ve
H z r cemi yap larak H z r nebi kutlan r. Herkese ag k oldicin kat I mc s en fazla
olan cemlerdendir. Bu cemde Hzr nebi anlr ve Hzralbaldu u diunilen

olaylar an msanr.

10) Nevruz Cemi (Hz. Ali’'nin doumu): Her y I n 21 Mart nda kutlan lan Nevruz,

ad ndan da anldaca gibi bahar badang cdr: "Nev-rlzFarsca bir sézcuk olup,
yeni-gunanlam na gelir’ (Dizgin 2003: http://www. alewiten.com/hzalioesntm).
Nevruz, gece ile glindiziuni#endi i, havalarn snd , yazn balad gin olduu

icin, eski ran takviminde y Iba olarak kabul edilmitir.

Di_er Ritueller:Di er ritieller derken, Alevilerin cem dnda uygulad klar ritteller

kastedilmektedir. A2 da cem d ritteller ele al nacak.

Kutsal Ziyaret Yerleri, Adak Kurbanlar, Hayr Yemeklemleviler tap nmak,

dilekte ve niyazda bulunmak, kendi cemaatleriyle bir araya delWeedinlenmek
icin, genelde kutsal yat rlar n bulundw noktalarda toplan rlar. Kutsal mekéanlardaki
Alevi ziyaretleri dua okuma, turbeye ylz sirme, mum yakmazar tana ta
yap trma, bez balama, kurban kesip hayr yemeda tma, tirbeyi tavaf etme
biciminde olmaktad r. Hac merkezlerinde kurban kesmek ve yenrekeke konser
dizenlemek, igkili elence diuzenlemekgenlik-panel-sergi-kermes dizenlemek, cem
yapmak biciminde duzenlenen etkinlikler, Alevilerin hac anlayn Ortodoks
Muslimanlar nkinden fark yla ilgilidir.

Hay r yemekleri adak hayr ve cenaze hayr olakagle ayr|r. Adak hay rlar,
dilenen dilein gergeklemesi sonucu genelde turbe ve yat rlar n gevresinde verilir.

Cenaze hay rlar ise yat rda, evde ya da cem evinde hiirile

H drellez: H drellez, Hzr ve lyas anlam na gelen ve 6 May sta duzenlenen bir

bayram n ad d r. Aleviler, 6 May sta hay r dhr, piknik yapar ve kurban keserler.
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H z r Aleyhisselam, lyas Aleyhisselam veskender-i Zilkarneyn, birlikte ab- hayat
suyunu aramaya ¢kar. Hzr vdyas bu suyun kaynan bulup icmiler ve
O6lumsuzlie ermilerdir. Hzr ve lyas sadr yaamaktadr. Hzr karada,lyas
denizlerde, yard ma muhta¢ olanlara zor durumdalalgard m ederler...... Hzr ve
lyas ylda bir kez (6 Mays H drellez) gininin geickir gul aacnn alt nda
bulu urlar.” (K 1 ¢ 20000: http://www.alewiten.com/dingenel240203.htm )

Evlilik-Stiinnet Du dnleri: Arkaik Alevilikte evlenecek ciftlerin nikdh n Alevi dedesi

k ymakta, Aleviler dulnleri icinde semah donmekte ve degalmaktayd lar ve
di dnler daha uzun ve makkatliydi. Ancak bu uygulamalar, ‘Alevi Mizik Uyan
alt bal nda ayrntl olarak ele al nacatzere, modernleneyle birlikte dei mi

ya da dei meye ylz tutmuur.

CenazeCem, diln ve cenaze ritiellerinde en eski gelenekler Tahtac laf ndan
uygulanr. Tahtac lar, cenazelerini lb@ma eli inde, ah Hatay 'nn isim-i azam
duasyla ya da duvaz imamla defnetmektedirler. Tahtac landdki Alevilerde
cenaze ritlellerinde bu uygulamaya rastlanmamaktad r vei Akvaze ritielleri

Ortodoks slam’ n cenaze ritiellerinden fazlaca ayr Imaz.

1.4.2. Toplumsal Kurumlar

Alevilikteki tim kurumlar birbirlerinin Uzerine im edilmitir. Alevili in taban na
ocak kurumu, ocak kurumunun Uzerine ise dedelik kurumu ottamuder Alevi bir
ocaa bal, her ocak ise dedelere sahiptir. ‘Musahiplik’, ‘dar’ vel ‘kiunlik’

kurumlar da, yine ocak ve dedelik kurumu uzerine oturtutoru Cunkd bu
kurumlar n yonetimi ve strdurilmesi dedeye ait bir gérevdia Ala, Alevili e ait

olan bu kurumlara k saca dailecek.

Ocak Sistemi ve Dedelik:S6zcik olarak ocak, icinden ate ve n ¢kt vyer

anlam na gecger. Ateve k, ayn zamanda ‘ev/hane’den de ¢ kar. ‘Saoca ’,
‘baba oca’, ‘asker oca’, ‘Yeniceri oca ’, ‘sipahiler oca’ gibi kullan m
bicimleri, ocak ve ev aras ndaki anlaml | ktan kaynaklan r.

Ocak, ev anlam yla yam n devam n ; dolay s yla Alevilikte soyu ve dedelie
ifade eden bir metafordur. Bu nedenle gozaman dedelikle eanlaml olarak
kullan I r. Dede, Turkgcede ‘blylk baba’ anlam na gecer.kBabir deyile dede,

28



oca n/evin s0z sahibi lideridir. Asl nda ocak ve dede kavramlamikro bazdaki
cekirdek aileye adapte ederek anlamak daha kolayd r. Nasdkkidek ailenin var
olabilmesi i¢in icinde ate¢ kan bir oca n n olmas gerekiyor, bu nedenle ocak ‘ev’
anlam nda kullan | yor ve bu evin s6z sahibi lideri ‘dede’ ya da ‘baba’de ‘ana’
olarak adlandr|yorsa; Alevilikte de aslnda her ocak, roakir Alevi ailesini
sembolize etmektedir. Bir oca bir ya da birden ¢ok sulaleden an talipleri
olabilir. Dede de bu oca dahil olan halk n dini liderlini yapmaktad r ve dedenin
e i olan ana(bac ), dinsel liderlikte dedeydileetmektedir.

Ocak, bir ya da birden fazlai@t ya da silalenin kendisine baoldu u, kr
orijinli hiyerar ik Alevi toplumsal organizasyonunun ad d r. Dede ise; bu toplumsal
organizasyonun yonetiminde bulunan, cem ydnetmek, dar yonetmek, wtingkr
Alevili i anlatmak, taliplerini eitmek, kiskunleri bart rmak gibi pek ¢ok gorevi
bulunan, soyunun Hz. Ali'ye ve On iki imamlara dayandl inan lan Alevi dini
lideridir.

Alevilikte kurumsal yap geré soy atadan ge¢mektedir. Bu nedenle Alevi
dedelerinin ecere defterlerinde, yaln zca baba taraf ndan geldikleri skghatl d r.
Dolay s yla Alevi bir erkek, Alevi olmayan bir k zla evlesé yola girebilir (musahip
edinebilir). Tersine Alevi bir k z, Alevi olmayan bir etide evlenirse, yola giremez.
Bu nedenle Alevilikte ‘k z al r z, vermeyiz’ dusturu hakimdir

Alevilikte nas | pirlerin taliplere hiyerasi varsa, ocaklarn da birbirlerine
hiyerarisi vardr ve bu hiyerar o anki konjektire goére el detirebilmektedir.
Ocaklar n birbirine hiyerarsi, tek ball , hzl karar alabilmeyi ve cabuk
orgutlenmeyi saar. Buguntn Turkiye'sinde Tahtac larn MiirOca Yanyatr,
Do u Alevilerinin bir k sm n n Mirit Oca Baba Mansur, Orta Toros Alevilerinin
Mir it Oca Abdal Musa, Balkan Alevilerinin Miit Oca K z ldeli Sultand r ve

bu 6rnekler art r abilir.

Musabhiplik: Evli bir ciftin kendisiyle ayn sosyal statideki ve maddi konumdaki
di er bir ¢iftle oluturdu u kardelik ba , musahipliktir. Evli erkekler, ergenlikte
birbirlerine ikrar vererek, evlendikten sonraki bir y Il k bir keyma sirecinden
sonra yola alnmak icin cem torenine girerler. Kurumsal &lafdevili e, bu

ritbelden sonra girilmiolunur.
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Musahiplik cem ritueliyle gerceklrilir, ancak bu kurumunun sorumlulu
Omur boyu surer. Musahipler ahlaki, maddi ve sosyal yonden streldildmiini
denetlemek ve birbirlerine yard mc olmak zorundad rlar. Musahiphertai
oldu Unde dieri onun ‘dar kurban 'n (gtnahlar ndan dolay 6ldukten sonra 6lunin
dardan/sorgudan indirilmesini dayan kefalet kurban) kesmek, iflas eitide
maddi yard mda bulunmak, iedldii inde ¢ocuklar na bakmak zorundad r. Musahip

cocuklar birbiriyle evienemezler.

Kirvelik: Stinnet olacak ¢ocun ailesi ile o aileyi karde dost edinen aile aras nda
olu turulmu kutsal baa ‘kirvelik’ denir. Alevilikte kirvelik ba , dede taraf ndan

gulbanklarla oluturulur. Daha sonra ¢ocuk stnnet edilir. Kirvelik, daha ¢okudo
Alevileri igin dnemli bir kurum olup, aile ya daieetler aras husumeti 6nleme ve

bar salamailevi gorur.

Dar ve Dukudnlik: Dar, birbirlerinden ikayetci olan kiilerin ya da birinden

ikayetci olan cemaatin talebi Uzerine dedenin héakimdie kurulan bir Alevi
mahkemesidir. Dardaki ki ya da Kiilerin, enine boyuna yap lan sorgulamalardan
sonra kefalet 6deyerek ya da Kiin oca na kald r larak cezas n biekilde cekmesi
salanr. Ancak “a. krardan dénmek b. Zina etmek c. Hrs zl k yapmak d. Adam
oldurmek. Bu gibi ar suclar ileyen kii, dede taraf ndan ebediyen #in ilan
edilir’ ( pek 2004: 50).

1.4.3. Bat nilik (Ezoterizm) ve Tasavvuf

Turkceye ‘icrekgilik’ olarak da cevrilebilen Bat nilikjancgerliolu taraf ndan;
“Kur'an ve hadislerin d anlamlar n n alt nda bir de i¢ anlamlar bulundaou ve
bunlar n ancak yorumlamayla anlabilecekleri” doktrini olarak tan mlanr (1984:
36). Birdo an’ n iddias “Anadolu Aleviliinin temel inanc n n “Bat nilik” (1995: 7)
oldu udur.

“Ezoterik-Bat ni doktrinler felsefesi aland&anteizmolarak ifade edilir. Tek
tanr | dinlerde yaradan-yarat lan ikilemi varken Panteizmdekbenm yoktur. Var

olan her ey Tanr dan siUdur etntir ve onunla 6zddir” (Gener 1993: 11). “...
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temelde siyasi amaclar guden Bat nilik, tasavvuftan da lgawrartr, her iki
du Gnce ak m nda birbirine gecmortak 0 eler vard r” (Hangerliolu 1984: 36).

Bat nilik-tasavvuf ilikisinin, slamiyet oncesi tarihsel bir gec¢cmide vardr.
Eylbo lu, “Tasavvuf ak m n, kendi butunlii icinde, anlayabilmek icin, belli bir
donemden del, kaynaklar n n yeerdi i ¢a dan balamak, onun gelimini izlemek”
(1987: 41) gerektini ifade eder ve bu duincenin izlerini eski Yunan kdltirtinde,
Hint- ran kultirinde ve tek Tanr | dinlerde arar. K sacas Alktaki Bat nilik ve
tasavvuf diincesi, Alevili e kadim kiltirlerden kalan kiltirel miraslardan biridir.

ark- slam felsefesinde tasavvuf olarak adland rlarreti, yaratan-yaratlan
O0zdeli inden dolay Bat felsefesinde ‘panteizm’ yani, TurkgesiylentTanr c | k’
olarak da adland r I r: Alevi felsefesinde de dageleneine uygun olarak timtanr ¢
0 reti ‘tasavvuf’ kavram altnda ele alnr. Bircok Alevi az, tasavvufu
nefeslerinde yorumlamiard r. Bunlar icerisinde ¢zellikle 13. yy. mutasavv f Yunus

Emre, Alevi olmayan kitlelerin de benisini kazanmtr.

1.4.4. Say Mistisizmi

Genelde sire ve tarih hesab nda kolayl kagh icin k stas olarak kabul edilen
ve saat ve takvim levi de goren say lara, tarih boyu kutsall k atfedilini Be ,
parmakla hesap yapmada kullan Idgin; yedi, haftan n ginlerini olturdu u igin;
on iki, bir y Idaki ay say s oldw icin; k rk, cocuun ana rahminde gecirdihafta
say s olduu icin; elli iki, bir y| olu turan hafta say s oldw icin kutsal kabul
edilmi tir ve 6rnekler art r labilir.

Say mistisizmi de t pk Bat nilik diincesi gibi Alevilie kadim zamanlardan
miras kalm tr ve birgok Bat ni inang sisteminde oldu gibi Alevilikte de 6nemli
bir yer tutar. Yahudi mistisizmi olan ‘kabala’da, Antik Yunarofibfu Pisagor'un
geli tirdi i Pisagorculukta ve daha birgok Bat nirétide say mistisizmini gormek
mumkundir. Aa da incelenecek Alevi kilttirine ait baz kdltler icinde deidk
say lara deinilecek.

Alevilikteki say mistisizmi cem igindeki deyerde, nefeslerde ve gullbanklarda
gomuludar. Cemlerde okunan gulbanklar n say larla ilgili k smirl&sin, ikilerin,

Uclerin, belerin, yedilerin, on ikilerin, darda mahsum-u pak n (on dor kon yedi
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kemer bestlerin, krklarn, dosan dokuz esma-ul hinsann himmeti éerim
Uzerinizde haz r ve naz r ola...” bicimindedir.

Say mistisizmi, cem dndaki yaant icinde de gomuludir. S6zgelimi cenaze
hay rlar 6liumun ‘U¢lnde’, ‘yedisinde’, yirmisinde’, ‘k rk nda’elli ikisinde’ ve
‘senesinde’ yap Imaktad r. Hatta say mistisizmi, dewinm icinde bile gomuludur.
‘K rklara kar mak’, ‘Allah n hakk 0¢’, ‘yerin yedi kat alt ’ vb. gibi.

Hak-Muhammet-Ali_Uclemesi:Bu tir Gclemeler, farkl inang sistemlerinde de

bulunur. H ristiyanl ktaki baba-al-kutsal ruh teslisi; Descartes’teki Tanr -evren-ruh
tclemesi; Musevilikteki Davut y Id z n olturan ve ‘iyi-kotd’, ‘di i-erkek’ gibi z t
guclerin birbiriyle i¢ ice gecerek denge dlurmas n sembolize eden birbiriyle i¢ ice
gecmi iki Ucgen, uglemenin deik inang ve dulince sistemleri igindeki
yayg nl n gosterir. Alevilikteki Allah-Muhammet-Ali Uclemesi, bayazarlara
gore Tanr-doa-insan Uglemesinin slami motiflerle ifade edilmesi sonucu

olu turulmu tur.

Be ler (Pence-i Ali Aba):Birgok kultur gibi Alevilikte de, be say s Uzerinde

belirgin bir vurgu vard r. Alevilikte beevren, be varl k alan , haftan n baci ginu
(Cuma), iman erinin bek blesi, varl klar n insan- kamil oluncaya dek gegcirdikleri
be evre vard r (Alkan 2005: 55-56).

Ancak Alevilikte be say s, en ¢ok béeri ifade etmek icin kullan | r ki o béer,
‘pence-i ali aba’ olarak adland r Ir. Bunlar, Ehl-i Beyti topland ytice pencdir
(beli): Hz. Muhammet, k z Hz. Fatma, damad Hz. Alitegunlar Hz. Hasan ve

Huseyin'dir.

Ehl-i Beyt, On iki mamlar, On iki HizmetHz. Muhammet’in kz Hz. Fatma ve

damad Hz. Ali'den ylruyen soya Ehl-i Beyt soyu denii. mezhebiyle ortak bir
Ozellik olarak Alevilikte de Ehl-i Beyt kiiltl vard r ve Ehl-ieBte ait aktdrlerin hepsi
mitle tirilmi tir. Aleviler, kokenlerini Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyte dayal r rlar. Bu

dayand rma bicimi hem Alevi inan¢ sistemine, hem de taritsslsal ve mitsel
birlikteli e atfen yapIr; dedelerin Hz. Ali soyundan gelde olan inan¢ da bu

nedenledir.
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On iki, Zerdit takviminde yln her ayna katk gelen ‘on iki hayvan’;
gunimiz miladi takviminde ‘on iki ay’; Hristiyanl kta ise ‘on ikiavari’ gibi
de i ik inan¢ sistemlerinde de bulunan bir say kdltadur. Ehl-i Beytin soyunda
gelen on iki imamlar: 1mam Ali-el Murteza, 2mam Hasan, 3mam Huseyin, 4-
mam Zeynel Abidin, 5mam Muhammed Bak r, Gnam Cafer_i Sad k, 7mam
Musa-i Kaz m, 84mam Ali R za, 9-mam Muhammed Taki, 10nam Aliy-tl Naki,

11- mam Hasan_Ul Askeri, 12nam Mehdidir.

Alevilikte on iki imamlara karlk gelen on iki cem hizmeti ise: 1-
mdr it/dede/pir(cemi yonetir), 2-rehber(pirin yard mc s), 3-gozeinii denetler),4-
zakir (galg c -ozan), 5-¢ r& /delilcilmumu yakar, cemi ayd nlatr), 6-bekgi(cemin
guvenli inden sorumlu ki), 7-stipurgeci(sembolik olarak supurerek kétiilkkovma
i i), 8-lokmac /kurbanc (cemde cemaate yiyecek g, 9-sakac (cemaate sierbet
veya dolu datr), 10-pervaneci (semah doéner), 11-meydanc (cem meydan n
temizli inden ve bak m ndan sorumlu Ri 12-peyikgi/haberci (cem olacazaman
cemaate haber salar).

On D6rt Masum-u PakAlevilikte on doért masum-u pak, mazlumlun aktorleridir.

Cunkl katledilen ‘on dért masum’un soylar, Ehl-i Beyt'in ¢cocuklalan on iki
imamlardan gelir. ‘On dort masum’, ilerde hilafet talebinde bulunaiar icin

bebek ve ¢cocuk yea katledilmitir.

On Yedi Kemer BestAlevi mitolojisinde on yedi Kemer Best, Hz. Ali’'nin dava

arkadalar d r. Hz. Ali'nin bu on yedi yol erinin belini bd&ad ve bu yol erlerinin
insan- kamillik mertebesinde olduklarna inanlr. Bu kemestleeden baz lar
eceliyle, baz lar zehirletilerek, baz lar ise f$ifsava nda 6lmutir. Ancak Bat n
anlamda bu on yedi kemer best, 23 U kad n olan k rklar meclisi iciedalgn 17

erdir.

Yedi Ulu Ozan:Di er baz say lar gibi yedi say s nn uzerine de mistik anlamlar

yuklenmi tir. Simerler haftan n yedi ginini bulrfar ve her gine yedi tane tanr
ismi vererek haftay zaman hesaplama birimi olarak kullanmagyéam lardr.

Dolay s yla yedi gtin, dort kez devreitide bir ay oluturmaktad r. Yedi kat yer ve
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gok, dunyan n yedi harikas , yedi bilge, yedi uyurlar gibi yediyeddéie kutsall k
ornekleri daha da art r labilir.

Alevilikte de yedi ulu ozan vard r: Bu ozanlar Nesiktatay , Fuzuli, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani'dir. Ayr ca Alevilikte gdi nefis aamas, Hz.
Ali'nin yedi Ustiin nitelii, mam Cafer Sad k' n yazd Buyruk’'un yedi farz , yedi
kat yer ve yedi kat gok, yedi erenin varlkabul edilir (Alkan 2005: 62).

K rklar Sdylencesi:K rklar sdylencesi, Hz. Muhammet’in mira¢’'tan (Tanr Kkat)

donerken karlat ‘krklarla aras nda gegen diyalogu ve krklara katlmas n
anlat r. Krklar sdylencesinin Alevi Bat nilinin merkezinde yer ald n stylemek
abart olmaz. Alevilikte k rklar meclisi, bu meclisin oturdu u krklar cemi ve
k rklar semah, Tanryla aras ndaki perdeyi kald rnTanr kat olan ar aleme

¢ km , Tanr yla bir olmu ve kendileri de birbirleriyle bir butiin olan insanlar , ke
bir deyi le Alevilerin kendilerini ifade etmek i¢in kulland bir séylencedir. K rklar,
ayn zamanda Tanr n n kendisi olduicin ‘yaratma’ da dahil olmak Uzere Tanrnn
tum s fatlar na sahiptir.nsan, Tanr yla 6zdeise yine kendi yarat c s kendisidir ve
kendinden sonraki ka kendi can ndan, mayas ndan yaratacakt rkBair deyile
Alevilikte insan, semavi dinlerdeki gibi balc ktan ya da Ademéltnc kaburga
kemi inden yarat Imamtr, Ureme ve doumla halk edilmitir. Dolay s yla k rklar
sdylencesi, ayn zamanda insan n ‘yardt lhalk edili * séylencesidir.

Soylenceye gore Cebrail Muhammet’i mirag’a ¢ kar riragl donadnde
Muhammet, ar aladaki k rklara rastlar. K rklar, Muhammet’e kim oldunu sorar.
Muhammet peygamberim der. Muhammet’e yine kim olohu sorarlar, Muhammet
yine peygamberim der. Krklar, var git peygambeni Ummetine yap derler.
Krklar peygambere dcincu kez kim oldwmu sorarlar. Bu kez Muhammet
‘Okslizim, yetimim, fakirim’ der. Krklar bu s6z Uzerine Muhamimatalar na
al rlar. Bu kez Muhammet, krklara kim oldunu sorar. K rklar, k rklar z derler.
Muhammet, blyltniz ve kiguuniz kim diye sorar. K rklar blyidimiz de buyuk,
kgl imuz de buyuk; birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in der. Ve k ridarbutiun
olduklar n ispat edebilmek igin, k rklardan biri olan Ali, kolunatee vurur, Ali ile
birlikte otuz dokuzunun da kolu kanar. Br daki Salman’n kan nn damlas da

pencereden iceri girer. Muhammet nicin otuz dokuz olduklar n sorarklaik
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Salman’ n yiyecek getirmek icin é&rya ¢kt n ve birazdan igeri girecéi
soyler. Salman kolu kanambir bicimde iceri girer. Nihayetinde Salman, Gzimu
k rk ki iye paylatrr. K rklar sdylencesi, miraglama semah n n sézlerindeekilde
ac klanr: “Krklar bir erbet ictiler/ Can ile baan gectiler/ Ettiler k rlar semah”
denir ve akabinde semabh ritieli lza. Krk ki i art k ‘k rk’ de il, ‘bir’ viicuttur.
“Alevilerin cem ayini’nin (Ayin-i cem), yarat Itan dnce Ar- alemde yer alm
olan K rklar Meclisini anma” oldw Melikoff taraf ndan da ifade edilir (1997: 56).
Bu nedenledir ki cem i¢indeki gllbanklarda ‘dondiiz semah k rklar semah ola’,
‘yapt nz cem krklarn cemi ola’ veya ‘birimiz krk, krk m z birifadeleriyle,
k rklar sdylencesinin Alevi cem rittiellerinde canland r lddo rulanm olur. Tum
Alevi cemleri k rklar meclisini, yani yarat | anma ve bunu cem icinde teatral olarak
canland rma anlam na gegtii¢in, hentiz yarat Im say Imayan cemin kap s ndan

iceri giren “can” n cinsiyeti yoktur.

Doért Kap Krk Makam: Alevilikte, insan- kamil (olgun insan) mertebesine

ulatrld na inanlan aamalar ‘dort kap/krk makam’ alt ndaki maddelerde
O0zetlenmektedir. Burada birbirinin kat olan dort ve k rk say thkkat ¢ekicidir.
Dort kap eriat-tarikat-marifet-hakikat olup, bu kap lar n her birinde omakam
bulunmaktad r.

Uc Siinnet Yedi Farz:mam Cafer-i Sad k' n yazdna inanlan ‘Buyruk'ta da

formule edilen inanca gore, U¢ sunnet ve yedi farza inan ImakBarada mevcut

olan U¢ ve yedi say s dikkat ¢ekicidir.

1.5. Osmanl Devleti ve Turkiye Cumhuriyeti’'nde Aleviler

Osmanl Devleti'nin kurulmas o©ncesinde, Hristiyan B&an mezaliminden
kurtulabilmek i¢in caba harcayan ve Anadolu topraklar stem’ n yay Imas nda 6n
ayak olan Turkmenlerin katk lar konusunda tarihciler aras nda pédfijpktur. 11.
yuzy Idan itibaren Anadolu'ya yurlyl giderek artan Turkmen boylar n n, eski
inanclar (. amanizm, Animizm vb) ile slam’ buluturarak, yani bu birbirinden
farkl iki inangsal sistemi birlgirerek (sinkretiksyncretig, yeni bir anlay

geli tirdikleri konusunda da. Burada sorun, Anadolu topraklar ndaki Turkmenlerin
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sz konusu sinkretizasyonlar ile diurduklar gruplar n heterodoks s fatn hak etse
de, Alevi olarak adland r | p adland r Imayacdr. Kimi Alevi tarih yaz clar bu
heterodoks gruplar Alevi olarak tan mlamailenindedir. Hal béyle olunca da,
Osmanl devletinin bdang ¢ y llar nda, hatta kurulma sanc lar ¢ekerken, s6z konusu

heterodoks gruplardan ald destek, bizzat Alevilere atfen diizenlenir oltou.

Osmanl Devleti'nde Aleviler*Osmanl lar’ n kurulu dénemi ideolojisi Alevilikti.

Ik padiahlar ve devlet adamlar genellikle Alevilerdi” (Oz 2003: 156smanl
Devleti, Osman Bey taraf ndan 1299 y | nda Bilecik’te kurulursf@n Bey, Ouz
a iretlerinin ittifak yla baa gectikten sonra, siyasi ve dini bak mdan Anadolu’'nun en
itibarl ve nufuzlu tarikatlar ndan Ahilerin mihim biahsiyeti olan eyh Edibali'nin
kz ile evlenerek, gucund art rmidi” (http://www.gbg.bonet.se/osmanli/). Osman
Bey’den Orhan Bey, Orhan Bey’'den de |. Murat oltou

Osman Bey ve Orhan Bey doneminde Bursa al nr. Bursa’'mmad yla birlikte
Bursa’da yaayan Alevi topluluklar da Osmanl Devleti s nrlar icigedi i icin,
Osmanl Devleti blylr ve guglenir: “Osmanl lar, Bursa’y kldr nda Uluda’da
100'den fazla Hristiyan manastr goériniminde Alevi tekkesi vardBizans
co rafyas nda sahte H ristiyanlar olarak adland r lan Hakdostu deryi Uluda
yamaglar ndaki bu tekkelerde, kek| nda yaamlar n surdirmekteydiler” (C nar
2006: 174). Bursa’n n Osmanl s n rlar na dahil olmas ndan sonra boi Betkeler,
zahirde dei erek slam’ secmesine kan 0zde; yani diunya gorigrinde, yaam
bicimlerinde ve 0orgitlenme yontemlerinde dé&lik olmam t. Bursann
al nmas yla beraber, H ristiyan goérinimli bu manast rlar nsohe dei tiler. Bu

de i iklikleri C nar u ekilde ifade eder:

Bursa’'n n fethinde dnemli yararl | klar gosterenridie Abdal Murad’ n, ehrin
kap s nda Aliir rma kenar ndaki tekkesi Bizans déneminde Aziz Ronald
Manastr olarak anlrd. Dermenlik z k'taki Unlt Libiana Manastr,
Osmanl’'nn elinin demesiyle Araplar tekkesi oldu. Aziz Ogopios manast r
Yo urtlu Baba Tekkesi ile yer detirdi. Abdal Musa Tekkesi, Emir Sultan
Tekkesi, Zeyniler Tekkesi, Geyikli Baba Tekkesidieerleri, Bizans déneminin
manast r gérinumli Bat ni mabediydiler. (2006:174)

“‘Rza Zelyut, Osmanl’'nn Sunniii segmesini Y Idrm Beyazit'le, Nejat

Birdo an II. Murat'la, Prof. Fuat Bozkurt [l. Mehmet’le ve Cematner Yavuz
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Selim’le balatr. u gercek ki Osmanl’'da devletin halktan kopuY Id rm
Dénemiyle balam tr” (Oz 2003: 156). Y Id r m Beyaz t'tan sonraki fetret donemi
de buna iaret eder. Fetret, bunal m demektir. 1402-1413 y llar aras nulakil
y Ik bunal m, esas nda Osmanl erkinin el déirerek Siunnilere ge¢cmesinden
kaynaklanr. oyle ki YIdrm Beyazt Timur'a yenilerek esir diince, Beyaz t' n
dort olu arasnda taht kavgas Wed . Aleviler, Sileyman Celebi,sa Celebi,
Mehmet Celebi ve Musa Celebi kartirden sonuncusunu desteklediler, H ristiyanlar
ise Mehmet Celebi'yi desteklediler ve Musa Celebi bertaditli. I. Mehmet sultan
secildikten sonra, Osmanl Devleti'nde buyuk bir Alevi tasfigesgiri ildi. 1416
senesinde Musa Celebi'nin kazaskeri ve Alevi ndir eyh Bedrettin, Musa
Celebi’'nin 6luminden, belki de oldurilmesinden sormaik’e sirgine gonderildi.
eyh Bedrettin, muritleri Bérklice Mustafa ve Torlak Kenm@gmanl 'ya kar halk
ayakland rd lar. Soylenceye gore, halk n 6érgutlenebilmesinde ‘yana ndan gayr
her ey’ in boll Ulece i ve halk n ezilmeyece vaadi vard r. Buradan da anlaca
Uzere; belirli donemlerde halk belirli vaatler aracyla 6rgutleme hareketinin
arkas nda, b&a amaclar gerceklarme itkisi vard r. 1416 senesindeki bu isyandan
sonra, eyh Bedrettin’in Ayd n’daki miridi Borkliice Mustafa ve Manisa’dakiiridi
Torlak Kemal; ayr ca eyh Bedrettin’in Ayd n ve Manisa’daki yandar olan batin
Aleviler k | ¢tan gegirildiler. Ayn senenin sonundayh Bedrettin de idam edildi.
Fatih Sultan Mehmet'in destekcileri de Ortodoks H ristiyahlaFatin Sultan
Mehmet'in Srp as Il annesi Despina Hatun ve Vezir-i AZdahmut Paa Ortodoks
H ristiyanlard . Donemin muftusunun verdifetvalarla Aleviler 1444’te Edirne’de
diri diri yakld. I. Mehmet'le balayan Osmanl -Alevi yol ayrm, Osmanlinn

da Imas na kadar devam etti.

Bal m Sultan:Dimetoka Oca, Balkanlar ve Dou Avrupa Alevilerinin mirit oca
idi ve bu oca n mensuplar, Ortodoks H ristiyanl k taraf ndan mezalimeuyordu.
Bu nedenle on dordinci yluzy Ilda Orhan Bey Doneminde, Osmanl Aleiilen
buyuk hedefi Dimetoka'y almakt .

Dimetoka al nd ktan sonra, Dimetoka Oce bal Bat ni tekkeler sayesinde
Osmanl Devleti hzla Balkanlara da genilemitir. Bdylelikle H ristiyan

gorunimlu Batni tekkeler ya yeni kdlara uyabilmek i¢in kendilerini
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guncellemiler, ya da gizlilikten kurtulmdard r. Bu tekkelerin isimleri burada teker
teker say Imayacakt’r.Ancak unun 6nemle vurgulanmas gerekir ki Dimetoka
Oca , Osmanl’'nn Dimetoka'y almas yla birlikte K z| Delsultan Oca olarak
an Imaya bdanm tr ki bu ocak, tum Balkan ve Da Avrupa Alevileri i¢in halen
miritoca dr.

Bal m Sultan, 16. yy. n banda K z Ideli Sultan Oca’'ndan Hac Bekta Veli
Oca 'na atanan bir Bekta Babas dr. Bal m Sultan doneminden itibaren, Hac
Bektai Veli Dergdah dedebaba postuna, Kzldeli Sultan Dergah 'ndeama
yap Imaya bdand . Bu olay n 6nemi, Balkan K z Ideli Sultan Ocae Orta Anadolu
Hac Bektai Veli Oca 'nnileti iminin bu tarihten itibaren artmas , bdylece Balkan
ve Orta Anadolu Alevilerinin kolektif olarak hareket etmesidirz Ideli Sultan
Dergéh erkdn nn Hac BekiaVeli Dergah na da aynen tamas, Alevi-Bektai
erkan n standardize etnir. Bektai erkan kurallar n n ‘erkanname’ler arac yla
yaz | hale getiriimesi, bu standardizasyonu daha fazlantetmi tir.

Bal m Sultan; Dimetoka Ocagibi Hac Bektai Veli Oca 'nn da sistematize
olmas n, Bekta erkdn nn yaz ya dokilerek standardize edilmesini, Alevi-Békta
edebiyat n n da yaz ya dokulerek korunmas n, k sacas Alevi-Békia ana yurdu

olan Anadolu’da yeniden yap lanmas n Isgan bir Bektai babas dr.

ah smail/Pir_Sultan AbdaliYavuz Sultan Selim’inran seferini yapmas nn iki

nedeni vard: “Bunlardan biri Dar’da iili i temizleyip Horasan ile birlenek,
ikincisi ise, M s’ fethederek dinya ticaret yollar n vdalféti elde etmekti. Yavuz
bdylece bitin dinya Muslimanlar n n halifesi olduktan sonra Hz. Ali'denaba y
devam eden hilafet sorununu da halletmeyi umuyordenér 1996: 76).

Yavuz Sultan Selim ve ah smailin 1514 ylInda Caldran’ da yaptklar
‘Caldran Sava’, ah smailin a r bozgunuyla sonuc¢land . Cald ran bozgunu ve
sonras nda, bircok Alevi klctan gecirildi. Resmi kay tlardregk rk bin Alevinin
Cald ran Sava’ndan sonra oldurdldiil séylenir. Osmanl -Alevi yol ayr m n n doruk
noktasna ¢kt ve Osmanl Devletinin tam olarak Ortodoks H ristiyanlarn
gudimune girdii bu dénemden itibaren, Yeniceri Ordusu da Bekbmbalar ndan

icazet almaz oldu ve Osmanl -Bekitdi kisi ortadan kalkt. Bu tarihten sonra Yavuz

! Bu konuda ayr nt | bilgi icin bkz: Erd@n C nar, Aleviliin Kay p Bin Y |, Mjora Kitapl , 2006.
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Sultan Selim, ah smail'i yenmekle kalmay p, Msr da fethederek M satin
elinden Hilafet makam n ald .

Osmanl Devleti'nde aradn bulamayan Aleviler, zorunlu olarak kendilerini
Safevi Devleti oluumunun icinde buldular: Osmanimparatorluu aracl yla
yay lan Siunni slam ideolojisi, hemran iilerinin, hem de Anadolu Alevilerinin
varl n tehdit etmekteydi. Bu ortak kayg, 16. yy. da Alevileri vieri birbirlerine

yaknlatrm tr:

Halk yeni bir aray tad r. Erdebil yeni bir secenek olur. Art k Anadpltirkmen hakl icin yer-
yurt de ildir. Gozler Bat ya deil Do uya ¢evrilmitir. Bu donem Erdebil Dergéh dinsel bir
odaktr. Bu dergah boylece ta propagandas na da kaynak” oluyordu albkla”. (Oz 2003:
157)

Pir Sultan Abdal, bdyle bir Osmanl atmosferindeaya isyanc bir halk
ozan dr. Ozanla ilgili menk belerden, Pir Sultan Olay 'n avdz Sultan Selim’den
sonraki padiah olan Kanuni Sultan Sileyman déneminde cereyari e#i Kanuni

Sultan Stleyman’ n Sivas'taki uzant s n n, ozan ast ran Paa oldu u di Gnuldr.

Osmanl’nn_ Duraklama ve Gerileme Ddnemi'nde Aleviletl yllk Fetret

Doénemiyle (1402-1413) byan Osmanl -Alevi yol ayr m, Osmanl Devleti'nin
y k1 na kadar surecek olan bircok Alevi isyan nn da zeminini haa rta. Bu
isyanlardan baz lar eyh Bedrettin, Baba Zinnunah Kulu, Bozoklu Celal, Veli
Halife ve Kalender Celebi'dir.

16. yy.daki Caldran bozgunuyla birlikte, blylik bir Alevi tasfiyesi
gerceklemi tir. Bu donemde buyuk oOlgide soykrmaram olan Aleviler,
matrjinalize edilerek Osmanl merkezi yonetimi taraf ndanakanitiimi ler, Ucra
ko elerde ve dd k kdylerde, yaamlar n kendi torelerine gore surdirmek suretiyle
yeralt na ¢ekilmilerdir.

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Stleyman doneminde agrkan Osmanl
yukselii, 17. yy.la birlikte yerini duraklama dénemine b raktm. Osmanl -Alevi
yol ayrm, bu donemde de devam etini Ancak Osmanl’'nn dal ve
Cumbhuriyet’in kurulu streci, Aleviler taraf ndan ckuyla kar lanm tr. Nizam-
Ceditin kuruluu (1793), Tanzimat Ferman (1839), I. (1876) ve Il. (1908)
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Me rutiyetin lan gibi Osmanl’'nn gerileme-y k| sireci, Kurtulu Sava ve

Cumbhuriyet'in ilan , Alevi-Bektai kesimin desteiyle olmu tur.

Turkiye Cumhuriyeti'nde AlevilerHz. Ali, Hac Bektai Veli ve M. Kemal Atatirk,

Alevilerin kendilerini dayand rd klar tarihsel ¢izginin baktorleri olduundan, cem
evlerinin duvarlar nda, Hz. Ali k1 c Uzerinde yan yana yenalktad rlar. Aleviler,
hilafette Hz. Ali'den, Turk-slam sentezinin Anadolu’daki varlyla Hac Bektai

Veli'den, Cumhuriyet’in kurulmas yla da M. Kemal Atatirk’tenngaolmulard r.

Ba ka bir deyile Stinni Osmanl imparatorlunda uzun bir stire zulim gérmdalan
Aleviler, Mustafa Kemal Ataturk'iinslami teokrasiye kar ilgi ¢ekici bir alternatif
olarak sunduu politik program n memnuniyetle kalad . Baz Kemalist reformlar
Alevi dinsel pratiklerine hayli sert darbeler vurmwlsa da, Alevilerin ezici
¢o unlu u Kemalist Cumhuriyeti kendi varl klar igin bir génce olarak goérdu.
Hemen hemen her zaman Alevi evlerinde bulunan A&li Atatiirk posterleri bu
dinsel-politik 6zdele meyi vurgulamaktad r. 1925'te Tlrkiye Cumhuriyeteweti
dervi tekkelerini resmi olarak kapatt icin, Alevi cem ritlelleri daha gizli
yarutdlmatr. Bununla birlikte pek cok Alevi Hz. Ali'yi ‘reber’ Atatirk’d de
‘lider’ goérerek bu iki tarihsel figlrin simgeleriréidylemlerinde ve gdosterilerinde
birle tirirler. Bu elbette dinsel ya da geleneksel Ald&vinlay ile sekiler ya da
modern Alevilik anlay n n bir bire imidir (Erol 2008b: 6).

Laik ideolojiye dayal devlet sistemi, Bat ni doktritdipluluklar n her zaman igin
ye ledi i bir sistemdir. S6zgelimismaili Devleti, 874'te Hamat Karmat taraf ndan
ran korfezinin gutineyinde kuruldu. “Yakl& 150 y | kadar varl n strdiren bu
devlet tamam yla laikti” (Koksal 2006: 225). Aleviler de tpk el Bat niler gibi

laikli iye lemi ler ve hilafetten yana olmantard r. Bu nedenle KurtuluSava 'nda

ve Cumhuriyetin ilan nda Atatirk’in en blyik destekgileri oliaud r.

ttihat ve Terakki orgutiniin en Ust katmanlar ndaturt, kitlesine var ncaya dek
Alevi-Bektailer ¢o unluktayd lar. ttihat ve Terakki savasuclusu gortllp, liderleri

Cemal, Talat ve Enver Palar yurt d na ¢ ktktan sonra parti goriinirde kendini
da tm t. ...Mondros Atekes anlamas ndan sonrattihatc lar yeni bir yap lanma

icerisinde “Miidafa-i Hukukgular” olarak ortaya cler. (Oz 1994: 25)

Nitekim Atatlrk ve heyeti, 23 Aral k 1919 gunu kurtukava arifesinde, Hac
Bektai Veli Celebi postniini olan Cemalettin Efendi taraf ndan kdanm tr. 23
Aral k 1923 gunl ise dergahta dede postuna oturan Salih Niyazi Babai dnderl
bir cem duzenlenmiir. “Burada yap lan bir “ikrar toreni’yle Mustafa Kemal'& f ¢

kuatld” ve “yola kabul” edildi (y.a.g. e. 48). Bu olay, HaBektai Veli
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Dergah 'n n gicini ve énemini gostermektedir. Ozetle KurtGava 'nda Alevi-
Bektailerin destei eksik olmam tr.

1950’lere kadar d dunya ile pek az ilkisi olmu Aleviler, uzak da kdylerinde
kendi kapal ekonomileriyle yamaya zorland . Anadolu’yu 1960’lar n sonundan
1970’lerin ba na dek silip supliren sanayilee ve modernlene dalgas na kadar
Aleviler geni olcide k rsal bir topluluktu Bu insanlar ancak 1950’lerden itibaren
bolgedeki kasabalar na yeneek veya bat daki buylkehirlere go¢ etmek igin
kalabal k gruplar halinde koylerini terk etmeye laan lardr. Alevi gbgmenler
kendi insanlar yla birlikte yama eilimi gosterdi ve bdylece kentlerde ayr Alevi
mahalleleri ortaya ¢ kt (Erol 2008d:152).

Turkiye'nin sekulerlanesi Alevilere zaman iginde ie haklar salad ysa da, bu
geli me Alevilere kar Sunni Onyarg lar ortadan kald rmad . 1970’lerde l&gan
politik kutupla ma sirecinde tutucu Sunnilerrasa kamp icine cekilirken, Aleviler
kendilerini radikal sol hareketler icinde buldu. Alevi-Stnniggeli i 1970’lerin
sonunda patlad ve bir dizi kanl ¢aban n sonucunda Malatya, Kahramanmara
Corum’da ¢ok say da Alevi oldirildd. 2 Temmuz 1993'te Sivas kentindenbimen
bir festival s ras nda 37 kiolduruldi. A r Sunniler, Muhlis Akarsu, Nesimi Cimen
ve Arif Sa gibi Unli Alevi muzisyenlerle radikal yazar Aziz Nesin'in dgnde
bulundu u 6nde gelen kilerin konaklad Mad mak Otelini atee verdi.

Aleviler ve Alevili in kokli kurumlar Uzerindeki en buydk etki, yukar da
Ozetlenmeye calld gibi 1950’lerde bdayan ve hzla ivme kazanan
endustrileme, go¢, kentlene ve sol hareketi olmtur. 1960’lardan itibaren
Alevilerin k rdan kente go¢ etmeye ve ocaklar ndan kopmaykafas , 1970’lerde
ki sa -sol kutuplamas doneminde a politize olmalar ve 1970’lerin sonundaki ve
1990’lar n balar ndaki ac deneyimler, aslnda 1980’lerin sonlar ndaldyan ve
1990’larda ivme kazanan Alevi Uyarin n (revival) olgunlama sirecinin en énemli

etkenleri oldu.

1.6. Alevi Uyan (Reviva)
Uyan (revival) terimi burada; bir toplulwn inanclar, kultirel ifade bigimleri
ve bununla ilikili pratiklerindeki stireklili in belli bir stire kesintiye uad ktan sonra

yeniden canlanmas anlam nda kullan Imaktadr. Dolay syla iAleyan ndan
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anla Imas gerekeney oncelikle Alevilerin inangsal ve kulturel pratiklerle birékt
politik goérundrluklerindeki yikseltir. Bu sosyal, inangsal, kultirel ve politik
mobilizasyonun 1980’lerin sonunda kendisini gostermeydabyaas n n nedenleri
yukar da ele al nd . Kategorik olarak ifade etmek gerekidexiAlyan n haz rlayan
ve olgunlamas nda etkisi olan etkenleri sosyolojik ve politik etkenlern(@eo lu
2003: 97) olarak ele alabiliriz:

1) Do u Avrupa sosyalist blas dlkelerinin da lImas, Rusya Federasyonu’nun
sosyalizmi terk etmesi, Yugoslavya’n n pargalanmas gilassigelimeler sonucu,
“...yirmi y| boyunca ideolojik bir alternatif olarak gen¢ vetarkuak Aleviler
Uzerinde tart Imaz bir otoritesi olan sosyalizm, eski énemini yitirdi” (Garo lu
2003: 97). Buyuk bir bélimi sol siyasi géelsahip olan Alevi kesimin sosyalizmden

umudu kesmesi, geleneksel dderine tekrar sar Imalar na neden olrou:

Solun yaad i¢ ve uluslar aras yenilgi, tim dir demokratik dinamikler igin gecerli
oldu u gibi, Alevilik a¢ s ndan da soldan uzaktaa nedeni oldu. Umutlarda yanan
cokuntd, Aleviliin kendi igine, geleneksel derlerine ydnelmesini, ancak modern
ko ullara uygun bir yeniden tan mlamas n getirdi. Ay 2005: 227)

2) “Egemen Sunnislam’ n ytkseliiyle, Alevilerin kendini tehdit alt nda hissetmeleri
aras ndaki dorusal ili ki...” (Dinger 2004: 27) nedeniyle de Aleviler, sivil
orgutlenmeler oluurmu ve yay n Uretmeye blam lard r. Nitekim 2 Temmuz 1993
yInda Sivas Mad mak Otelindeki Pir Sultan’ anma etkime katlan bir gurup
yazar, sanat¢ ve aydnn yak larak katledilmesi olayihtan gelen Alevi-Sunni
gerginli ini daha da art rm ve Alevi uyan na zemin haz rlamtr.

3) 1980’lerden beri devam eden Kurt sorununun ¢6zumunin talep edilmesi ve bir
Kirt uyan nn varl da, Alevi uyan na 6énemli 6lgide ¢anak tutmtur. Cunku
kesin olmayan verilere gore Turkiye Alevilerinin % 10-20 kadar onémlioran
Kurt'tr. Camurolu’na ek olarak, Alevi uyann salayan dier sosyo-politik
nedenler aa ya alnm tr.

4) 1960’ y llardan itibaren koylerinden kopan Aleviler, yaln zd@&rkiye’nin blyik
kentlerine deil, bata Almanya olmak tzere Avrupa Ulkeleri ve Kanada'ya da go¢
ederek, bir Alevi diasporas olwrmulardr. Avrupa ulkelerinin diaspora
Alevilerinin faaliyetlerini siyasi ve ekonomik yoénden destekdderi, Avrupa Alevi

hareketinin Turkiye Alevilerine de model olmas n Isan , bdylelikle Turkiye'de
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de Alevili in devlet ideolojisi taraf ndan ‘k smen’ tan nmolmas sayesinde
Aleviler, belirli hak ve 6zgurltklere kavmu lard r. Diaspora Alevileri, Avrupa’dan
yay n yaparak ve girimlerde bulunarak, Turkiye Alevilerinin deim sirecine
adapte olmas na halen 6ncii olmaktad rlar. Avrupa’da, Alevi thadeleri olan cem
evlerinin resmi statiiye kavmnas, dini lider adaylar na dedelik iBmi verilmesi,
Alevi 6 renciler icin mufredata Alevilik dersi konmas ve Alevi defikolektifi
olu turulmas , diaspora Alevilerinin 6nculiinde gercgekldirilen yeniliklerdir.
5) Kentlemenin neden oldw gogle birlikte, eitimli Alevi ayd nlarnn says
artm tr. Bu durum, Alevilerin kendilerini bas n-yay n yolu ile ifad¢melerini ve
geni kitlelere seslerini duyurmalarn dam tr.

Yukar da sralanan bu maddeler, Alevi kuiltirel uyam dunyadaki ve
Tarkiye'deki siyasi ortamdan kaynaklanan nedenleridir. Bu hzl i daler,

gunumuz Alevilerinin kalturel bir seferberlik oliwrmas na zemin haz rlad .

Alevi Uyan Ba lam nda ‘Alevili e Ait Kurumlar’: Bugin icin Alevili in kurumlar

yerli yerine oturmamaktad r. Bunun bir nedeni, k r kokenli yap lantaa Alevili in
kurumlar balam nda kente adaptasyonununan ic¢in balang ¢ aamas nda olmas ,
di er bir nedeni de Alevilerin blyik bir ksmnn 1968 déneminde ausol
rizgar n n etkisiyle inancsal kimliklerini bir kenara itipiyasi bir kimlik kazanm
olmalardr. Ekonomik skntlar, terorden kurtulma, iten alma gibi
zorunluluklardan dolay koylerini b rakarak kentlere ve yurtrih gbgcen Aleviler,u

an icin bal olduklar ocaklarn pirleriyle olan iletimi kesmi, musahiplik
geleneini brakm , farkl inan¢ mensuplaryla karma evlilikler yapmaya
balam lardr.

Alevi mahkemesi olarak tan mlanabilecek olan ‘dar’ kurumn kpnu ulacak
olursa, kent Alevilerinin sorunlarn bu mahkeme ile ¢6zmelarian i¢cin hemen
hemen olanaks zd r. Kentin blyUkii, denetimsizlii ve kozmopolitli i, Alevilerin
kent ortam nda kendileriyle ayn cemaatten olmayan insanlar ulsonglar n
olanaks z klar. Dolay syla, Aleviler de globalieenin bir sonucu olarak
anlamazl klarn modern hukuk sistemi iginde giderme yoluna gitmektedi
Dedelerin de yad Alevi yerle imlerindeki cemaatler, irili ufakl sorunlarn

modern zamanlarda da dar mahkemesinde ¢6ziimlemeye devanr.edebil

43



Alevi kurumlar nn ilevinin zay flamas nedeniyle, “Yaygn kan ve savlarn
aksine, Alevilik toplumsal kurumlar b&am nda 6lmutir (Yalg nkaya 1996: 200).
Fakat Aleviler de “...bUyluk bir dénim gecirmesine kamn, kendi modern
dunyalar n n sundw olanaklarla bile olsa, detiyi yeniden Gretmenin ve kendilerine

toplumsal bir alan agman n pededirler (y.a.g.e. 1996: 201).

Alevi Uyan Ba lam nda OrganizasyonlarModernleme ile birlikte kutsal

ziyaretgahlara duzenlenen hac ritieli, ulusal ve uluslar amaganizasyonlarla
gercekletirlmeye balam tr. Bu organizasyonlar, ¢ok amagl olarak
gercekletirimektedir. Ozellikle geni capl organizasyonlarda konferanslar ve
paneller yap Imakta, birlik cemleri dizenlenmekte, konserleiinvekte, sergiler
ac Imakta, kermesler dizenlenmekte, piknik yap Imakta, yariyaret edilmekte ve
adak kurban kesilmektedir.

Alevi uyan balam nda ele alnmas gereken ve senelik olaraktotulan
modern organizasyonlar n baz lar kehirdeki Hac Bekta Veli, Antalya'daki
Abdal Musa, Tunceli’deki Dizgun Babanlikleridir. Kutsal ziyaretgahlar dnda,
Alevilerin mesire yerlerinde dizenledikleri organizasyonlabidie tirici bir niteli e
sahiptir. Ozellikle yaz ve bahar aylar na denk getirilen burorgayonlar n say s ve

ceitlili i ginbegun artmaktad r.

Alevi Uyan Ba lam nda ‘Kiltiri Yaz ya Gecirme'Turkiye'de ilk kez 1980'li

y llar n sonunda oldurulmaya baanan Alevi yay nlar, ivme kazanarak bugine
kadar gelmitir. Bu yay nlar Alevi Oretisi, sivil 6rgitlenmeleri, tarihi, ritielleri gibi
Alevilikle ilgili birgok konuyu icermektedir ve genibir izler kitleye sahiptir.
Yay nlar n artmas , ge¢nte kiltirind yaln zca kéyunden, Babulundu u oca n
dedesinden ya da ydardan so0zlu olarak alan Alevilerin iletm ve 0 renme
biciminde koklu dei iklikler olmaya balad nn gostergesidir. Artk bilgiye
‘birinci a zdan ulama’, yerini yava yava ‘yaz| kaynaklar dan veya ‘sanal
ortam’dan ulamaya b rakmaktad r. Kiltiri yaz ya gegirme seferberdi, Alevi-
Bektai oOrgutleri de canak tutmaya bam tr. Bu orgutler, Alevilik-Bektailik

Uzerine yaz | kaynaklar edinen, kitap-dergi ¢ karan, orgUaryaa kitap, dergi,
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konser bileti sat yapan, duik Ucretlerle saz ve semah dersleri veren birer kulttr

merkezi halini almtr.

Alevilerin Goru Farkl | klar ndan Kaynaklanan Kutuplamalar ve Buna Bd Sivil

Olu umlar: Kente go¢, ocaklar ndan kopan Alevilerin dernekler ve vak flar
blinyesinde 6rgutlenmelerini dam tr. Bu uyum sireci sonucu deik dernek ve
vak flar, Alevili in dei ik alglan bi¢imlerinin temsili durumuna gelntir.
Kultdrun alg lan bigimine ili kin bu goru ayr | klar, ‘yol bir strek bin bir’ Alevi
deyiminde de ifade edildi gibi, Alevilerin sivil toplum c¢ats altnda
orgutlenmelerinden 6nce de vard . Fakat sivil drgitlenmdderay rmn net bir
bicimde gorulmesini sdam tr: “Bugin Alevili in tanm dahi net olarak
yap Imam ; kimine goére bir yaam bi¢imi, kimine gbreslam n 6zu, bir b&as na
gore rak icilen, oyun oynanan (Semah) rep olarak yorumlan yor” (Gl 1999:
185).

Bilici, Alevi 6rgutlenmelerini dért ana diince cercevesinde grupland rr (2003:
68—73). Bunlardan ilki Kurtleri ve Kurt-Alevilerini de icine alae materyalizm ve
Marksizm’den etkilenerek Alevili bir 6zgurlik teolojisi olarak tasarlayan, daha ¢ok
‘Pir Sultan Abdal’ ismi alt nda 6rgitlenen derneklerdkincisi Heterodoks slami
goru U benimseyen,slam’ Tasavvufi bir bicimde yorumlayan ve daha ¢ok ‘Hac
Bektai Veli' ismi ile kurulan derneklerdir. Ugiincusii kendirglami daire iginde,
hatta gercek Mdislumanlar olarak goren ve Caferi mezhebininkdlir olarak
tan mlama eilimi gosteren, ‘Cem Vakf’ ve ‘Alevi Vakflar Federgsnu’
cercevesinde orgutlenen vak flard r. Dérdiincisu ise ‘Ehl-i B&jf’ ad alt nda
orgutlenen ve gorece ¢ok daha kuguk bir az nlk olaan destekli ii renkli
cemaattir. Bugunun Turkiye’'sinde (2008 renkli kiicik bir topluluk olan Ehl-i
Beyt Vakf taraftarlar haricindeki irili-ufakl tim dernek veak flar, iki ana
federasyona bdanm tr: ‘Avrupa Alevi-Bektai Federasyonu’ ve ‘Alevi Vak flar

Federasyonu'.

Avrupa Alevi-Bektai FederasyonuAnadolu Alevilerinin dnemli bir k sm nn yan

sra, Ozellikle Avrupa’da yayan diaspora Alevilerini temsil eden Avrupa Alevi-

Bektai Federasyonu (AABF), Avrupa Birli tlkeleri taraf ndan desteklenmektedir.
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Bu federasyonun cat s alt nda an i¢in Turkiye'de dort yuz elli, Avrupa’da yuz elli
olmak uzere toplam alt yuz dernek bulunmaktad r. Bu dernekler|dgeRé& Sultan

Abdal ve Hac Bekta Veli ismi ile 6rgutlenmektedir.

Alevi Vak flar FederasyonuAlevi Vak flar Federasyonu’'nun ilk ve en blyik vakf

‘Cem Vakf’'dr. Alevi- slam sdylemiyle Alevilii slam’la uzlat rmaya yonelik bu
vak f, “...12 Mart 1995 gunu talihsiz biekilde yaanan “Gazi Olaylar "n n hemen
sonras nda, bir hafta gibi ksa bir surede Prakettin Doan’n bakanl nda
“Cumhuriyetci E itim ve Kultir Merkezi Vakf " ad yla kuruldu” (Kaleli 2000: 68).

Ehl-i Beyt Vakf: Bakanl n Fermani Altun’'un yapt , Corum ve stanbul'da

ubeleri bulunan vakf n ¢ats alt nda érgitlenen gorece kiguk bultdpblan  ii
renkli’ Alevilerin say s oldukg¢a azd r. Bunun en 6nemli nedeBhl-i Beyt Vakf’
cizgisinin ve dinsel-siyasi goriiniin, geleneksel Alevi diincesiyle taban tabana z t

olmasdr.

Sonug: Alevili in gunumuzdeki konumuna dikkatli baklrsa, Alevi kilturel
uyan nn gerceklemesi d nda, Alevi ideolojisinde de yeni bir gincellemeye
do ru gidildi i gorulecektir. Medyada Alisiz Alevilik tartmas balatIm , Faik
Bulut, Nejat Birdoan, Erdoan C nar ve baz Alevi dedeleri Alevili‘ slam d ’
olarak ele alm, Reha Camurdu Alevilerin gayrimuslimletirimeye cal Id n
sOylemitir. Bu Ornekler, ister istemez akla ‘Alevilikran kultirel etkisinden
kurtar | p tekrar 16. yy.dan onceki konumuna m getiriimeye ¢abr?’, ‘Alevi
ideolojisi iginde bulunulan u dénemde yeniden mi guncelleniyor?’ sorusunu

getirmektedir.

Avrupa Birli i'ne giri  konjekturtindeki Turkiye'de, yenilik taraftarlar, 6zellikle
de Pir Sultan Abdal Dernekleri ¢cats alt nda orgutlenen Adeviaz nl k' olmay
talep etmektedirler. Pir Sultan Abdal Dernekleri Federasyonka®aAvukat Kaz m
Geng, ‘Alevilik slam’dan ayr bir dindir goriiind Avrupa nsan Haklar
Mahkemesi'ne tam ve “3 Ekim'de Strasbourg'da yaptsavunmada, Alevilin
inang anlay nn ve ibadetlerinin Stnnislam' ndan farkl olduwnu savunmuu.

Alevili in felsefi 0 retisinin ve beslenme kaynaklar nn buyik oOlcidéam'dan
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etkilense de, slam'dan farkl bir diinya goérii oldu u” (Demir-Ozay 2006:
http://www.zaman.com.tr/haber.do?haber no=456Tddias ndad rOysa statilkocu
taraftarlar, Alevilerin ‘az nl k’ deil Cumhuriyet Turkiye’sinde kabul edildi gibi
‘asli unsur’ olarak kabul edilmesini istedikleri icin, Alevin ‘ slam’n 06zd’
oldu unu savunmaktad rlar. Bu nedenle Cem Vakf, ‘Alevilidam’dan ayr bir
dindir’ gorl Gndn Pir Sultan Abdal Dernekleri Federasyonu taraf ndan Avmsen

Haklar Mahkemesi'ne tanmas ndan rahats zd r:

Cem Vakf Avrupa Koordinatorliii de, davann karara Hanmasyla hukuki
perdeleme alt nda az nl k statiisiine giden yolutaeg gori inde. Vakf n Avrupa
Koordinatéri Alian H zl, sadece gayrimlslim topluluklar az nl kaak tan yan
Tarkiye'nin, AHM'den ¢ kacak kararla Alevilere az nl k statusurmaek zorunda
kalabileceini séyluyor.

(Demir-Ozay 2006ttp://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=456763)

Asl nda cem evlerinin ibadethane mi kultir evi mi olduart mas da, ustl
kapal bir bicimde Alevilik slam’d r ya da ayr bir dindir tarimas nn uzantsdr:
Tart mas z Muslimanlar n ibadet yeri camidir. Oysa cem eWétitr evi deil
resmi ibadethaneler olarak tan ndda, Aleviliin ayr bir din olduu goruu
resmiyet kazanm olur. Nitekim Avrupa Alevileri, coktan cem evlerini ayr bir
ibadet yeri olarak tan m hatta defin rittellerini bile ay rmlard r. Ayn dinsel
ay r m, gelecein Turkiye’sinde de oluurulacak gibi gérinmektedir.

Tum yukar daki tartmalar gozden gegcirildinde soylenebilir ki gercek bir
Alevilik bigimi oldu u iddias ndaki herhangi bir sav pratikte, amprik a¢ danrulo
olmayacakt r, cuinkd ylzy llar boyunca yeni kbara uyum salamak icin Alevilik
¢ok karmak bicimler alm tr. Son yirmi y Idaki Alevi hareketinin ayrkl g6z
ondne alnd nda durumun daha karmk oldu u cok ag ktr. Alevi topluluklar
aras ndaki buyik farkl |l klar g6z ard etmeden Alevilitan mlaman n ¢ok zor
oldu unu 6nceki kesimlerde dile getirrtik. Oyle gériniyor ki Aleviliin tatmin

edici bir tan mlamas kuramsal olmak zorunda.

1.7. Alevili i Kavramsalla t rmak: ‘Yol Bir Surek Bin Bir’
1.7.1. Kimlik
Kimlik teriminin tarihsel sertiveni iginde disipliner & , dnceleri psikoloji ve

sosyal psikolojide yer tutmakta idi. 1980’lerin tza ndan itibaren sosyoloji ve
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sosyal antropolojinin yorumsal ve teknik s6z a@lana da girmeye bkad . Kimlik ile
ili kili olan ve onun ayr nt land r Imas n da icerecekkilde kullan lan dort terim ise

Oyle belirginleiyor:
ben=ego benlikself kiilik = personality kimlik=dentity

Bu kavramlar, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi kurumsatia sosyal bilim
disiplinlerinde dei ik kuramsal yaklamlara bal olarak, temelde ortak bir 6l¢it
cercevesinde, kiyi ba kalar ndan ay ran duygu, tutum, dince ve davranlar n
orgutlenmi, kaynam bir butlnl tnu ifade eden kavramlar olarak anlgor ve
kullan | yor (Glleg 1992: 11).

Kimlik, bireyin sosyalleme gereksiniminden dan ve bu gereksinim surecinde
kendisi ve kendisini cevreleyen cemaat aras nda kopri gorevn direaidiyet
duygusudur. Toplumsal ve kilturel bir varlk olan insann, kendini Ibelir
topluluklardan yal tarak yamas olanaks zdr. Toplumdan yaltImbirey icin
dinya c¢ok ‘buyik’ ve ‘kaotik’ bir yerdir. Oysa birey, belirli bir tofh a dahil
oldu u zaman buyik ve kaotik olarak algladdinyay ‘kigultir ve kurduu
‘kucuk’ dinyada ‘buydr’; boylelikle ‘deersiz’ iken ‘de erli’ konuma gelir; bireyin
de eri, dahil olduu toplulu a verdii de erle artar. Bu nedenle birey bir yere, bir
toplulu a ait olma gereksinimi duyar. Bu gereksinimdir ki, bireyin dtigir kimlik
icerisinde kendini tan mlamas na ve ifade etmesine neden olur.

Kimlik: Bireyin, dinyadaki dd ik insan topluluklar icinde kendini belirli bir
yerde konumland rarak, kendisine biyik ve kaotik gelemlktan kurtulmas n ve
kendisine uygun bir yol haritas olurmas n salayan ‘aidiyet bilinci'dir. Ozetle
“ki inin “mensubiyet” attachment ve “ait olma” pelonging konusundaki bauru
cercgeveleri, kimlik “tutunumu”nudohesion sa layan dayanaklard r* (Ayd n 1999:
13). Kimli i olu turan bu aidiyet bilinci sayesindedir ki, bireyler ve topluluklar
‘kimsiniz, kimlerdensiniz?’ sorusunu yan tlayabilirler. Zatenmkk “ki ilerin,
gruplar n, toplum veya topluluklar n “Kimsiniz, kimlerdensiniz?” ssuna verdikleri
yant ya da yan tlard r” (Glveng 2003: 3). “Kimlik hem timuyle toptaimhem de
benzersiz bir bigcimde kiseldir” (Ayd n 1999: 13). Bu nedenle kimliki isel kimlik

ve kiulturel (kolektif) kimlik olarak iki gurupta ele almak gkire
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1.7.2. Ki isel Kimlik

Ronesans-Reform Doénemi himanizmasnn yolunu agisan temelli
du Gnce bicimi, Bat icin bireyi merkezi bir kavram haline gueiir, bireye hak ve
Ozgurlukler, karakter ©zellikleri ve bar ac¢ sndan vurgu yapntr. Bu vurgu,
bireyle u ra an psikoloji biliminin, bireyi tan mlamak ve anlamak amac Waisel
kimlik (self)’ kavram n gelitirerek, bu kavram Uzerinde odaklanmas nlaa tr.

Ki isel kimlik, ya da psikoloji literatirtiindeki ifadesiyle benlilelfy, psikolojide
¢cok dei ik kavramlarla da birlikte ifade edilerek-self-image, self-esteem, self-
control, self-concept, self-disclosure, self-efficacy, -ls@ffdicapping, self-
monitoring, self-perception, self-presentation, self-regulatioif;ved¢idation, self-
verification, self-schema, self-acceptance, selfhood, selfemeas, self-
consciousness-uzun bir donem mudakl n surdarmatar (Bilgin 1994: 224).
Benlik kavramnn vyerini kimlie brakma sireci, daha ¢ok sosyal psikoloji
disiplininde gorunurlik kazanr: “ “Ben kimim” sorusunun dayanalan “ben”in
tan nmas ve tan mlanmas, Kkinil sosyal psikolojik temeline aret eder” (Erol
2002: 215).

Oysa Bat’'da i goren ‘kiisel kimlik (sel)’ kavram, kendi kimliklerini ait
olduklar topluluun kimli inden ayrmayan ve dolaysyla ‘birey’ kavram yla
birlikte, ki isel kimlik kavram nn da alg lanamad ve yaanamad bircok Bat
d topluluk icin gecerli deildir. Clinkd ‘ki isel kimlik’ kavram , ancak kisel
farkl | klar ve o6zgurliklerle anlam kazanabilir, bu nedenleiskl farkl | klar n
olmad ve benlik kavram nn gelmedii topluluklar anlamland rabilmek igin

kullan | bir kavram deildir.

1.7.3. Kultirel Kimlik

Bireye kim olduu sorulduunda, déahil olduu kolektif kimlikleri sralar. Bu
nedenle bireysel kimlik, bireyin dahil oldu kolektif kimliklerin toplam ve bu
toplam n bireyin kendine 6zgi olarak diurdu u bile kesidir. O halde, kisel
kimlikle ba lant| olan kolektif kimlik Gzerine de tartimas gerekir.

Kimlik kavram, cok farkl sfatlarla bir arada kutlédmakta ve bu s fatlar,
kavram n kullan Id alana gore farkl | k gostermektedir. Kavram n n s fatlaamd

biri, yukarda ele alnd Uzere arlkl olarak psikoloji disiplininin kulland
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‘ki isel’ sfatdr. Bunun d ndaki farkl sfatlardan bazlar ‘kolektif’, ‘etnik’,
‘ulusal’ ve ‘kulttrel’ olarak s ralanabilir. Kimliin bu kadar farkl s fatla bir arada

kullan Imas , her alanda kendisine tarulan bir kavram olmas yla ilgilidir.

Etnik Kimlik: ‘Etnik kimlik’ kavram , ortak bir dile ve kultire sahip topluluklar

d nda, rksal birliktelii ifade etmek i¢in de kullan Imaktad r:

Etnik (ethnic veya ethnical) sfatnn turetildi‘etni’ (ethnie), birtak m kuilturel
nitelikler bak m ndan ortak bir insan toplulunu, 6zellikle bir dil ve kaltar
komunitesini ifade etmekte ve daha ziyade anatomiteliklere gonderen rk
teriminden farkl latr Imaya cal Imaktadr; ancak etnik gurup terimi yaygn
kullan m nda rksal nitelikleri de kapsamaktadBilgin 1999: 63)

Kavram, Ozellikle savave siyaset sosyolojisinde, daha ¢ok anatomik nitelikleri ve
kan ba n ifade eden bir anlam c¢a trr. Fenton, Horowitz'in 6zellikle sava
sosyolojisi Uzerine yapt ¢al malarda, etnik kimlii bu ekilde ele ald n ifade

eder:

Horowitz'in etnik guruplar ve catma sosyolojisi (1985), etnik duygular sadece

kurgusal duygular olarak di ayrca akrabalk bann ve ball nn gercek

uzant lar olarak da betimler, dolay s yla buradaria lan ey, bu duygular n derin

kdklere sahip oldw ve yo un bicimde hissedildidir. (Fenton 2001: 131)
E deyile populler anlamda bir ¢ ‘makro-akrabal k' olarak kullan lagelen etnik
kimlik kavram , sosyal bilimlerde aralar nda kan balsun-olmas n tim cemaatler
icin kullan Imaktad r. Ancak ‘kimlik’ in 6nliine konulacak ‘etnik’ s fatisipliner

anlamda bir anlam bulan kina neden olabileceigin, burada tercih edilmeyecektir.

Kolektif Kimlik ve Kdilttrel Kimlik: Kolektif kimlik kavram n n; bir kiiye deil

ki ilerden oluan toplulua ait olmas yonuyle, kisel kimli in kar t anlamls
olarak oluturuldu u bellidir. “Kolektif kimlik, belirli bir alanda (territoire)kok
salm bir tak m guruplar n (etnik topluluklar n) dér guruplardan farkl | klar n
ortaya koyma, vurgulama talebidir” (Bilgin 1994: 53). Bu yonuyle kalddinlik ya
da kultarel kimlik kavramlar n n anlamsal bir fark yoktur. Ancbl ¢al mada,

etnomuzikolojinin disipliner bir gere olarak, cemaatleri birbirine by p onlara
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aidiyet bilinci veren ‘kdltar incelenece icin, bu hareket noktas yla ikili bir

kavram olan ‘kdlttrel kimlik’ in kullan m daha uygundur.

Kaltarel Kimlik-Kolektif Bellek li kisi: Kltirel kimlik, yaln zca ‘hissedilen’ ve

‘soruldu unda soOylenen’ bir ‘aidiyet duygusu’ dilir; cemaatler taraf ndan ortak
bir tarihe ve kultire gbnderme yapan davrianla da ifade edilir. Kiltirel kimlikle
ilgili davran lar, aidiyet duygusunu skyan ‘kimlik kodlar’ arac!| yla
olu turulur. Kimlik kodlar, ortak kulttrel kimlikteki insanlarn kendinézgu
mesajlarla iletim kurmas n saar ve kullan Imalar durumunda aidiyet duygusunu
peki tirir.

Ozellikle koklii kiltirel gecmi olan cemaatlerde, kiiltiirel kimli olu turan
kodlar, ortak tarihsel birliktelik sayesinde diwrulmu tur. Cemaatlerin gec¢nien
gelen bu tarihsel birlikteli, onlar n bugiin de gegnteki gibi ortak kimlik kodlar yla
hareket etmelerini ve belirli bir kimlik bilinciyle yamalar n salar.

Kolektif bellek, belirli bir kdltarel kimlii ta yan cemaatin timandn ortak
belle idir, bu nedenle de A ve ya Bihs n n bireysel bellenden ¢ok fazla bireydir.
Cemaatler, kolektif belleklerini kilturel kimlik kodlar arbc yla gelecek kuaklara
aktar rlar. Kimlik duygusunu s#ayan kodlar icerisine, cemaatin thaoldu u tim
kurallar, yasaklar, ritieller ve derler ve kultirel 6eler girer. Baka bir deyile
“Metinler, kurallar ve deerlerden oluan kutsal Oeler dizisi, (ortak) kimlii
bicimlendirir ve temellendirir’ (Assmann 2001: 127). O halde bud balt ndan ele
al nan kaltarel kimlik ve kolektif bellek aras nda s k bir baard r: Kolektif bellek
olmadan kulturel (kolektif) kimlik, kdltirel kimlik olmadan kolektibellek var

olamaz:

Kolektif kimlikte gecmie donik bir yan vardr; ¢inkl kolektif kimlik, biak m

semboller, an lar, sanat eserleri, téreler,kainl klar, deerler, inanclar ve bilgilerle
yukll bir gelenekten, gecnin miras ndan, k sacas kolektif bellekten hareketi a

edilir. (Bilgin 1999: 60)

Bu nedenle, kolektif bellek olmaks z n ne kilturel kimlikten, mekdlttrel kimlik
sayesinde olan ve calmann ilerleyen bdlimlerinde detayl olarak incelenecek

olan ‘muzik uyan 'ndan s6z edebilmek olas ddlir.
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Kilturel Kimli_in Séylemsel ve Eylemsel Yonu:

Kdaltarel kimlik, ayn zamanda bar Imas gereken gelgitli bir amagct r. Kendini Iokli
bir gurubun s nrlar yla kiatma ve tan mlama arayndaki “kiltir yatr mc s ” birey,
kendi kiltirel alt gurubuna gore listeler ¢ kamrcak biraz daha yak ndan bak ldhda
her seferinde ortaya ¢ kan gercgeldur, bavurulan kiltiirel kategori ya temsili ya da
d lay cdr. (Eriksen 2001: 40)

Eriksen'’in ‘kultirel kategori’ olarak ele ald kavram, bu ¢calmada ‘kimlik kodu’
olarak adland rlacak. Birey, kendi kilttrel kimhi olu turan kimlik kodlar n
secerken bunu belirli sdylemlerle ve davréarla ifade eder. Hangi etnisite ya da
toplulu a dahil olursa olsun, belirli bir kiiltirel kimk sahip olan bireyin sergiledi
birbirini tamamlayan ortak ‘sdylemler ve ‘davralar vardr. Soylemin ve
davran n birbirini tamamlamas durumuna k saca ‘kiltirel kimlikte sOykeytem
birli i’ denilebilir. Kalturel kimlik ve bu kimli e ait olan sdylem-eylem birli,
cemaate ait belirli 6zellikleri ‘deer’ olarak kabul etmeyi ve bunu korumay
gerektirir. Bu a¢ dan ele al ndnda kulttrel kimlik, ‘kultarel tutuculuk’ u gerektirir
ki kdltarel tutuculuk, belirli bir kiltirel éenin haf zadan silinmesine engel olur,
onun kuaktan kua a aktar Imas n sdar. Kultirel kimli e ait 6zelliklerin daha net
gorulebilmesi igin, kdltarel kimlin  sdylemsel ve eylemsel yonlerini
ayr nt land rmak gerekir.

Belirli bir kalturel kimli i ta yan birey, bu kimlie 6zgu imlerle kendini ifade
eder. Bu imler davranta, ritielde, ortak tarihsel ya da mitik @erde, ikonlarda,
dansta ve muzikte ortaya ¢ kar: “Toplumsal kimlik olarak adlandmdz sosyal
aidiyet bilinci, ortak bir dilin konwlimas ya da daha genel bir ifade ile ortak bir
simgesel sistemin kullan m ile uléan ortak bilgi ve belgeye katlma dayanr
(Assman 2001: 139). Bu nedenledir ki kindidzgl ‘ben x’ im sdyleminin iginde,
‘X" e ait bile enleri bar nd ran kocaman bir parantez bulunur. Bireyin ben ‘X’ im
demesinden itibaren beklenecaly, ‘X’ in icini dolduracak kulttrel celeri eylemsel
olarak gercekldirmesidir, yani séylem-eylem birlidir.

Kaltarel kimli e ili kin sdylem, ender durumlarda bunu ddayacak eylem
uygulanmaks z n da kendini gosterebilmektedir. Bu durum, 6zellikfailesolmu -
olmaya yUz tutmu topluluklarda daha cok gorulen bir olgudur. Sozgelimi ‘ben
Musliman’ m’ dedii halde Ortodoksslami pratiklerin hicbirini uygulamayan bir

bireyin ta d  slami kimlik, Hacca giden bir bireyin tal  slami kimlik kadar

52



bariz deildir. Fakat bu her zaman igin gecerli bir durum itir, genelde kulturel
kimli e ili kin séylem, eylemle birbirini tamamlamaktad r. Ben Ermenigigen bir
bireyin Ermeni kilisesine gitmesi, ya da ben Cerkezim diyembibg&yin Cerkez dilini
ya da en az ndan Cerkez kultarinQ bilmesi ve uygulamasiey le sdylem-eylem

birli i, kiltirel kimlikte beklenen bir durumdur.

Kiltdrel Kimlik-Kent li kisi: K rsal alandaki homojen ve kentsel alandaki heterojen

yap , bireylerdeki kimlik davrann n krda ve kentte farkl | k géstermesine neden
olur. Krsal bolgeler, kentlerle kata trld nda daha kuglk olgekli nufuslar ve
¢ok daha homojen olan demografileri nedeniyle, bireylerin kimlik bu@a daha
az duata 0 alanlardr. Tersine kentler, yon nufuslar ve cok daha heterojen
demografileri nedeniyle, ‘kimlik sorgulamas’'nn belirgin olarartaya ¢ kt
yerlerdir. Bu kimlik sorgulamas, kentteki bireyin kendi kinmie ili kin bir yol
haritas cizerek, yonini kaybetmekten ka¢ nmas na neden olur. Kekilesivil
yap lanmalar etnisite, hemrilik, ortak siyasi gor(j ortak kultir, hem cinslik, ortak
cinsel kimlik, ortak inanc¢ (tarikat-cemaat) ¢ercevesintibilir. Cemaat Uyelerinin
bir arada hareket etme ve birbirleriyle ilgti kurma gereksinimi, onlar n hukuksal

anlamda da drgutlenmelerini, yani dernek ve vak f kurmalar nasa tr.

1.7.4. Alevi Kulttrel Kimli i

Alevili i daha 6nceki kesimlerde ele al rken, etnik ( rksal 6zelliklelam nda)
ac dan karma cok sayda farkl Heterodoks gruplardann@ubir kollektivite
oldu una deinmi , ancak Alevili i tan mlamada en 6nemli Hang ¢ noktas n n Hz.
Ali oldu unu belirtmitik. Ayrca Alevili i, icinde baz Animizm ve amanizm
unsurlar bar ndran ve tarihinin belli noktalar ndailikten 6ding ald baz
fikirlerle butinle mi  bulunan Antik Turk inanclar na dayal bir tir dinsel sinkretizm
ya da yar sinkretik dinsel inan¢ olarak tan mlark. Bununla birlikte sdylemek
gerekir ki, gercek bir Alevilik bicimi oldw iddias ndaki herhangi bir sav, ampirik
ac¢ dan doru olmayacakt r, gunki Alevilik ylzy llar boyunca yeni kéara uyum
sa lamak icin ¢cok karmak bicimler alm tr. Son yirmi y ldaki Alevi hareketinin

ayr kIl g6z oniune alnd nda durumun daha karmk oldu u ¢ok agktr. O
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halde Alevi topluluklar aras ndaki buyuk farkllklar g6z ard etime ‘Alevi
Kaltarel Kimli i'ne ili kin bir kavramsalla rmay nas | yapacaz?

Toplumsal bir grup 6teki gruplara kargercek/as | kulturel farkl | klarn (ve
benzerliklerini) tan mlama becerisiyle oldu kadar ortak bir “tahayytl” ile nas|
birle tirilir? Onceki bolumlerde ayr nt lar yla anlat Imaya ¢dhn ortak simge ve
metaforlar birikimine sahip olmalar, Alevi topluluklar n birl@rine balayan
zemini salar. Bununla birlikte simge ve metaforlar Aleviler taraf ndéarkl
bicimlerde kullan Imakta ve yorumlanmaktad r. Simgelerin faki  6nemlidir,
gunkd insanlarn simgesel anlamlar kendi amaglar i¢in kulldamna olanak
sa lar. Alevilerin kendilerini bir kollektivite olarak gormelerinein veren belirli bir
birle tirici simge var mdr? Hz. Ali, tarihsel ve mitolkjibir ki ilik olarak, Alevi
kaltarel kimli inin en dnemli simgesel aretini belirlemek i¢cin en uygun Hang ¢
noktas dr

En populer Alevi stzlerinden biriudur: “Yol bir strek bin bir”. Tum Alevi
topluluklar nca icselldirilmi  olan bu deyi, Alevi kimli inin yumuak ball n
tamamen ac¢ klamaktad r. Yani Aleviler Alevilikte yaln zba irfani yol oldu una,
ancak surein ¢ok ceitli, yani bu yoldaki Alevi pratiklerinin birbirinden ¢ok farkl
oldu una inan rlar. Bu tek yol Hz. Ali'nin yoludur. Tum Alevi topluluklarmam
Aliye gonulden bal d rlar. Butin Alevilik anlay lar n birle tiren ey Ali sevgisidir.
Alevili i“ mam Ali’'nin tarihsel ve mitolojik kiili ini simge olarak kabul eden irfani
bir yol” olarak tan mlamak Aleviler aras ndaki Ali sevgisinaret eder. Bu Alevi
kalturel kimli inin iki turine iaret eder: Olma olarak kimlik (ortakl k ve birlik
bilinci sunar) ve oluma olarak kimlik (ya da Alevi kimli bigcimlenmesindeki
ho nutsuzluu goOsteren 6zd&e me sireci olarak). Birlik olarak Alevi kimli Hz.
Ali sevagisi ile ili kilidir. Bu Alevili in 6ztdur. Ozdede menin honutsuzluk noktas
olarak Alevi kimli i, farkl Alevi alglamalar nn ortaya ¢ kmas yla ilgilidi(Erol
2008d: 151). B&a bir deyile;

Simge olarak Hz Ali, geleneksel olarak Alevi olmmansoydan gelen bir 6zellik
oldu una inananlara; Alevilin bir tirevi olarak gondlli katlma ba olan
Bektailere; ya da kendilerini atalar n n Uretim etkirlékinden kalkarak tan mlayan
Tahtac ya da Nalc lara kadar, hem gedlcekli bir kollektivitede ‘birlik’ (Alevi)
olmalar na, hem de bu birlik icinde daha guvenlr l@iidiyet gereksiniminden
kaynaklanan ‘farkl '(Nalc ) olma taleplerine yarverir. Baka bir deyile Hz Ali’nin
simgesel karakterinin Bk etti i anlamland rma sireci, bir ‘irfani’ yol olarak hile,
anlama, i¢cyuzinu kavrama ve bunlarla gelen olgumalkne ulama anlam na gelir.
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Bu sirecteki yolun, kelimenin ‘bat ni bir hakikatea ma’ya ickin oldu unu séylemeye
bile gerek yoktur. Boylece Aleviler, kendilerini gje dlcekli bir Alevi kollektivitesi
alt nda tahayyul ederken “birlik” diincesine vurgu yapar. “Bir” Alevi toplulwinun
kendine 6zgu niteliklere sahip oldw bir tekillik (singulatire) tad  yoninde bir
bilin¢ ve aidiyet duygusu getirmesi, toplulu un kendisini tan mlarken baurdurdu u
referans noktalar ndan kaynaklan r. Bu ise, kendingl bir irfan n k lavuzluk etti
0zgul “biz"in tahayyul edilmesine olanak sar. (Erol 2002: 287-288)

Yani Alevi topluluklar toplumsal yamlar n dizenlerken hem Hz Ali sevgisinin hem
de onun etraf nda orgitlenen her tirli sosyo-kéltirsiyasal ya da inangsal
sistematiin bile enlerini farkl anlamland rabilirler, farkl pratiégr dizisi haline
getirebilirler ve farkl prosedirlere yertiebilirler. Bu durum Alevilerin zaten
icselletirdikleri bir eydir ve pek cok 6zli Alevi deyi ile somutlatrim tr.
Sdzgelimi “Yol bir strek bin bir” deyi, s6zini etmeye ¢cat m birlik ve farkll n

e zamanl inas n nerdeyse Ozetler niteliktedir (Erol 2005:.62)

Kimlik daima ucu ac k bir aray olarak ‘ben’ ve ‘Oteki’, ‘biz’ ve ‘onlar
aras ndaki farkl | k ve ayn | k stirecinde strekli yenideraiedilir. Asla kaynak bir
batinlik olmayan kimlikler, ilk haliyle nas Isa dyle ve tarihin giickaraf ndan el
surilmemi de deildir. Aksine, antropolojik etnisite kuramlar n n vurguladgibi
ba lamsal, ¢coul ve genellikle politik ve yasal bask lar tersine cevirabigon

derece yaratc yantlardr.

‘Bir' Alevi toplulu u zaman ve mekana Haolmak Uzere kendisine referans yapt
unsurlar 6nem s ras na gore dikkate alarak, henti ‘ine’ (Alevi) hem de parcalanma
olarak duiinilmemesi gereken ‘farkl I na’ (Tahtac) vurgu yapar. Olcene olursa
olsun ‘bir' Alevi toplulu unu 6tekilerden ay raneylerin ‘ne’ oldu una ili kin sorunun
muhatab, ‘kendi’ olma arzusu ile bir aidiyet b#@ingeli tirmi olan topluluktur......
Kuramsal olarak burada bana dii ey, “kiltirel farkl | k” a neden olaneyin co rafik,
ortak 0zgul tarih ve yam alan, dil, gérenek vb. unsurlar olduwu sdylemek; ancak
say lan 6elerden birini ya da birkag n birlikte icerebildu 6zgul ‘biz’lerin, duraan
yani bir kez ve bir daha hi¢c dememecesine ‘verili’ mutlak kal plar d&, diyalojik,
yani birbirleriyle dinamik sdylemsel etkilen icinde oluan, dolay s yla da dé mesi
mimkan, hatta ka¢ nlmaz olan kiiltiirel bilaler oldu unu belirtmektir. (Erol 2002:
288-289)

Bu elbette Aleviliin kaba bir tan mlamas d r. Burada amag¢ bu kapsay c Alevilik
tan mlamas d nda baka bir tan mlaman n olmadn 6ne surmek deldir. Ancak
yine de bu odaklanma yukar da gergevesi gizilen kuramsal modgitilmaz. Stuart
Hall'un (1994: 392) argumanlar n izlersek Alevi kimliklerini,zamanl ileyen, iki
eksen ya da vektorle “cercevelentnolarak ditnebiliriz: Benzerlik ve sureklilik
vektord, farkllk ve kopma vektord. Alevi kimlikleri her zaman Wi eksenin
aras ndaki diyaloga bé ili ki anlam nda duiinulmelidir. Biri Alevilere ge¢cmie
dayal bir temeli, gecmie olan sureklilii verir. kincisi paylatklar eyin

tamam yla buyldk bir devams zl k/sureksizlik deneyimi olgiou an msatr. Alevi
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olmay yeniden diinmek benzerlik ve farklln ‘ikiyGzlali O’'ndn ortaya
¢ kmas n tekrar deneyimlemek demektir (Erol 2008d: 152).

Alevi kaltarel kimli inin ‘birlik’ di Gncesinin devaml | ile glven verici, balamsal
aktorler ve kategorileriyle de harekete geciricdwlu ag ktr. Dolay s yla Alevilii
tamamlanm bir olgu olarak ditinme yerine, hareket halinde ve onu betimlemenin
d nda deil iginde oluan bir iriin olarak diinmeliyiz. Ozciliik (essentialism)
cercevesinde dé ime kapal ve dar bir Alevilik anlay in a etmenin olana yoktur.
(Erol 2002: 289)

Sonug olarak Alevi kilttrel kimline ili kin sorunlar, tum kulttrel kimlik sorunlar
gibi ku ku ve bunal m dénemlerinin Grinuddr. Tamalar n, Alevili in ‘tutarl’ ve
‘dengeli’ sureklili ine olan inanc n belirsizle suriklendiinde ortaya ¢ kmas, bu
yuzden a rtc deildir. Cunkd tim kadlturel kimlik sorunlar, kimle ili kin
ku kunun ve bunal m dénemlerinin Grinddir. Asl nda bu nokta, asla aurhir
konumda olmayan Alevi kimlinin ge¢cmiinin ve gelecekte ne olaca n izlerini
ta yan gecici bir noktad r. Bu yuzden Alevié ili kin tart malar n, bir yandan yeni
kuramsal soylemlerin hem ke8ii hem de catt , 6te yandan da yeni kilturel
pratikler dizisinin ortaya ¢ kt u raklarda (moment) belirmesi tesaduf diir.

Olge i ne olursa olsun ‘bir Alevi topluluwunu 6tekilerden ay raneylerin ‘ne’
oldu una ili kin sorunun muhatab, ‘kendi’ olma arzusu ile bir aidiyet bilinci
geli tirmi  olan topluluktur. Bunu herkesin @nmesinin yolu katl mc goézlem
(participant observationve gorime (nterview) yontemi ile yap lacak inceleme,
yani antropoloji disiplinin yontemi olan alan ¢ahas d r {ield worK. Bu ¢al mada,
Limontepe Alevi topluluuna s6z konusu antropolojik yaklala e ilinerek,
topluluk dinamikleri anlalmaya c¢al Im tr. Aratrmann muzikle ilgili
soruturmas ise, yine antropolojiden déiden ve gelitirilen kuramlarla disipliner
bir ¢cizgiye oturan etnomuzikolojinin metodolojisi ve teorik donan m ndareketle

in a edilmeye cal Im tr.
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Il. BOLUM
2. ALEV MUZ K UYANI |

2.1. Alevi Muzi ini Tan mlamak

Birinci bélimde yap Imaya callan Alevilik tan mlamalar ile Alevi kiltrel
kimli inin kavramlatrlmas aamas nda goruldiii tzere, Alevilik birbirinden
farkl heterodoks topluluklar n kendilerini ifade ederken kulland kl@msiye bir
terimdir. Farkl Alevi topluluklar n n kendilerini birlik icinde kayyul etmesinin en
onemli arac, tum Aleviler icin simgesel dnemi olan Hz.'dMdi Dolay s yla
birbirinden farkl Alevi topluklar varsa birbirinden farkl Alewnizikleri de vard r
demektir. O halde tpk geni 6lcekli Alevi kolektivitesine iaret etmede
kulland m z tan mlama gibi bir bdang ¢ noktas, acaba Alevi mikziicin de
gecerli olabilir mi? Yani burada aradm z ey, “Hz Ali'nin tarihsel ve mitolojik
ki ili inin simgesel 6nemi” gibi butunlarici bir unsur. Bu tir bir 6e varsa ve
kendi icinde tan mlanabiliyorsa, o zaman bir Alevi milen s6z edilebilir

demektir. Baka bir deyile burada art k;

Alevi mizi inden deil, Alevi muziklerinden s6z etmek gerekir” demela rtc
olmasa gerekir. Alevi mizi hakk nda bir inceleme igin -t pk Alevilik gibienu ‘ne’
olarak deil, Alevilerin bunu ‘nas! Alevi muzii haline getirdiini anlamay
sa layacak bir perspektife gereksinim vard r. Bu koageitli miziksel uygulamalar
ve bunlarla ilikili sdylem bicimleri olduu ve bu ifade tarzlarnn aslnda ba
¢ klamayacak olciide devasa bir igdik arz etti i kabul edilmelidir. Ama tpk
yukarda yapt m z Hz. Ali'nin tarihsel ve mitolojik ahsiyetinin simgesel 6nemi gibi
bir balang ¢ noktas saptamak, Alevi miimiden s6z etmek icin yeterli olabilir. Bu,
Alevi mizi in ‘birli i'ni sa layan ve deyi, semah, nefes, divaz vb. formlarla
kendisini gosteren, Ustelik mizikal bicimlenmeye ldg/nakl k eden “séz”dur. (Erol
2002b: 289)

Bir mizik tartndn, Uslubunun, repertuar n n ya darbpertuar n tek bir parcasnn
herhangi bir toplulua ait olduunu iddia etmek, o toplulukla onlara ait oldu
soylenen muzik aras nda glclu bir kiiyi ve o toplulu un di er topluluklarla miziksel
ba lamdaki ay rt ediciliini gerektirir. Asln sodylemek gerekirse, bu Ki tahayyul
edilerek de kurgulanabilir. Yani bir topluluk, @ muzik kilturlerinden az ya da c¢ok
gere¢ devirip kendi ge¢cmiinde tarihsel derinli bulunmayan bir mizik pratini
temellik (appropriation) ederek, bodyle bir iddianige olabilir. Bunlar muziksel
sodylem ve pratiklerle sirekli yeniden dretildigin, hangi muziin kime ait olduunu
belirlemek ¢cou zaman gercekten giictir. Ancak bununla birliktez Hopluluklar n
muzikleri ile tarihleri aras ndaki ilki tart maya yer b rakmayacak kadar a¢ k olabilir.

te “Alevi Muzi i” denilen ey ile Alevi inang ve kiltlirl aras nda bu tir birlaili ki
s6z konusudur. Alevi @etisini yans tan bitunlérici sozler, Alevi miziinden soz
etmek icin en dnemli b&ang ¢ noktas d r(Erol 2007: 303)
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O halde Alevili i tan mlarken kulland m z en 6nemli bdang ¢ noktas ya da tim
Alevilik anlay lar n birle tiren en édnemli referans noktas, nas | Hz. Ali'nin Alevi
topluluklar icin tad simgesel 6nem ise, Alevi fetisini yans tan sozlerin de,
Alevi muzi inin birli ini sa layan en énemli ée oldu unu ifade edebiliriz. Alevi-
Bektai topluluklar n n soz ile birleirdikleri deyi , nefes, divaz, semah vb. ezgisel
drtnleri, hem kendisinin hem de aidiyetini onadkulttrel kimli in, otekiler
aras ndaki norm koyucu ikisini dstlenmitir. Bu anlamda, birlik ve farkllk
dengesini sdayan en onemli unsur yerel, bdlgesel vb. miziksel &ilkerdir. Bu
bile enler, Alevi topluluklarnn kendi varolu sorunlarna yant verebilen ve
toplulu u kendi kultird icinde konumland rmalar na olanak veren ifade biciditeri
Birlik dU Uncesini temsil eden so6zler, dek Alevi topluluklar aras ndaki farkl |

vurgulayacak bicimde farkl muziksel bikenlerle ele al nmtr.

Sozgelimi kendilerini Tahtac, Srag, Nalc olarén mlayanlar aras nda ya da
Anadolu ile Ege Alevi topluluklar aras nda ‘birlildii Gncesine hizmet eden ayn
sozler, farkl ¢alg, ezgi, ritim vb. miziksel @erle birletirildi inde, birbirinden farkl
tnsal cerceveleri ile farklla hizmet edebilmektedir. Biea bir deyile, tirde
olmayan Alevi mizii ¢cok say da Ornekte gorulebiledelizere, ayn sozlerle (duvaz,
deyi, semah, nefes vb) birin, mizikal tercihlerin dnemli say labilecek ol¢ide
ayr mas ile de farkll n e zamanl ina edebilmesine olanak verebilmektedir (Erol
2002b: 296).

Birlik di incesini temsil eden sozlerin, farkl Alevi topluluklar rfarkl | n
vurgulayacak bicimde farkl miziksel biknlerle ele alnm oldu unu ifade
ederken, bu farkl muziksel bilenlere elbette ac¢ kl k kazand rmak gerekir. Bu
farkl | klar (ezgi, ritim ve c¢alg) Alevi topluluklar n teas halinde oldw Alevi-
olmayan topluluklarla iletim halinde olduu u raklarda olgunlan tr. Ba ka bir
deyi le bu farkl | klar yerel muzik kulttrleriyle etkilem sirecinde bolgesel ya da
yerel ezgisel (at) ve ritmik karakteristikleri temellik etmenin bir sonucurala
ortaya ¢ kmtr. Bu nedenle Alevi mizisyenleri, ozanlara ait idmeyen mizik
metinlerini, kendi yaratc oryantasyonlarna ve yorelerininegeline uygun
ezgilerle tekrar yorumlamaktad r. Cahan n tigiincii bolimiinde ortak sézlerin farkl
ezgilerle nas | sunuldwna dair dérnekler gosterilecek. Ancak burada yerel muizik
kilturleriyle etkileimleri ¢cergevesinde benzer sozleri farkl tave ritim kal plar yla
kullanan Alevi topluluklar n n, calg lar a¢ s ndan da k sa biretéendirme yapmak
ve bu cercevede bkEmann Alevi topluluklar arasndaki 6nemine denek
gerekir.
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2.2. Balaman n Alevi nang ve Kulttrindeki Onemi

Ad nasaz da denilen, uzun-sapl lavta ailesinden olznlama, ilk kez 14.
ylzy lda Dede Korkut'un kitab nd&opuzolarak zikredilmi ve Turk dinyas nda
ce itli bicimlerine rastlanmt r. Meydanve divandan, tanburg ba lamave curaya
kadar dei iklik gosteren farkl boyut ve hacimlerdeki Wama ailesi, devlet
taraf ndan 1940’larda “icat edilen” Turk Halk Muzitopluluklar n n ¢ekirdeini
olu turur. Bu ylzden bdama Turk Halk Muaziinin de bir ikonu olarak kabul
edilmektedir. Ancak bu, b#&mann Alevi inan¢g ve kiltirindeki 6nemi ile
kar la trlamaz (Erol 2008b: 8). Markoff'a gore (2002: 798) lsana, Aleviler
ac¢ s ndan grup kimliklerinin ve itikatlar n n gugli bir simgesi altar. Ba lama
ayrca mam Ali’'nin ve Ali'nin ilkelerinin maddi bir temsilidir: T rdma kutusu
Ali’'nin govdesini, sap Ali'nin klc Zuilfikar', on iki teli kimi zaman on iki
perdesi) On ikimam ve tellerinin en diik sesli olan da Peygamber Muhammedi
temsil etti i sdylenir (Aktaran, Erol 2008b: 9).

Balama ailesindeki, gecnten bugine kadar farkl adlarla (tambura, kopuz,
¢O Ur, divan, cura, ruzba vb.) gelen calglar temsilen sabanlgma), Yunus
Emre’den beri kullanld na ili kin goériler tam ayd nlatlamamsa da, ‘Sar
Tamburas’ ile sdylen Pir Sultan Abdaldan (16.yy.) bu yana Alevi-Bekta
geleneinin en 6nemli ¢galg s d r. Ancak tium Anadolu Alevilerinin vagdmez ya da
temel calg s deldir. Amasya ve bolge Alevi topluluklar n kimilerinde Hama ile
birlikte ya da tek bana keman kullan|r. Buna kemane denilerek genellikle diz
tzerinde ¢al nr.zmir Bademler Kdylinde ut ve bama birlikte kullan I r. Antalya
Tahtac lar nda ¢caunlukla kabak kemane (G rb z kemanesi) kullan I r. Ancak geni
Olcekli Alevi kollektivitesi igindeki bu tur uygulamalar, daman n simgesel
Onemini azaltmaz. Gergekten de Alevi kilturel kirmlin bir “ikonu” say labilecek
ba lama, evlerde, cem ritliielinde herkesin goérebileckir yere 6zenle aslr.
Seslendirme 0©ncesi ve sonras nda l&@a (¢ kez -Allah, Muhammed, Ali
simgelenmesi- Opulir. Bé&aman n bir ‘silah’ olarak deerlendiriimesi ise, tpk
2002b: 293).

Balaman n kodkenine ait iki iddia vard r. Biri, Turklerin Orta Asyaxdgeldi i

di Gncesiyle paralel olarak ¢alg nn Orta Asya orijinli oldudi eri ise Anadolu
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orijinli oldu u iddias dr. Telli ve perdeli ¢alg lar ailesine ait mlha lamagillerin
mensup olduu ilk kdkeni bulmak olanaks zd r. Ancak Hititolog Prof. Dr. Sedat
Alp’in Anadolu balamas ile ilgili iddias: Bu calg “Hitit Ca’ndan, Helenistik,
Roma, daha sonra Bizans, Selguklu, Osmanllagaa ge¢cmi ve ginimize kadar
yaam tr” (2005: 74) eklindedir. Alp, bu iddias n Hitit kabartmalar na; 6zellikle
de Cankr’nn guneyinde bulunanand k' tan ¢ kan kilt vazolar n n tGzerindeki ve
Karkam orthostatlar ndaki kabartmalara dayand rmakta ve kitabnda da bu
kabartmalara yer vermektedir. Kabartmalardaki bir calgsap ve goévdesiyle
Anadolu saz na benzemesi, hatta Anadolu saz ndaki gibi duvara asmakyla
kullan lan puskdlinin de bulunmas, Alp’i haman n Anadolu kdkenli oldw
gori Unl savunmaya iter. Bu dinceden yola ¢ kan Koksal day timcesiyle
Alevilerin Anadolu kulttrinin mudavimleri oldunu savunur: “Balama en erken
Hititterden bu yana Anadolu saz ise, Anadolu'da saz calam, gaeneini
surdirenler, kag bin y Il k tarihe sahiptirler acaba?” (Koksal 2268).

Anadolu’daki ortodoks Muslimanlar igin bama, yaln zca folklorik yaant n n
bir uzant s d r. slam’da ibadetin ¢alg yla yap Imas haram olarak kabul ediiden,
ba lama yaln zca din d muziklerde kullan I r. Alevilikte ise hem inangsal bir kult,
hem pasif bir silah ve direnmetaforu, hem ozan n kendisini onunla 6teleirdi i
bir dost olmak Uzere cal anlamlara sahiptir. Bé&ama turnaya, bebe ya da dertli
ozan n kendisine de benzetilebilmektedir. Calg nn bkilde insans la r Imas,
ozanlar n dizelerinde delénmitir. Ozanlar, calgy sevmek igin dizlerine yatrr,
vurup barn deer, bebek gibi kollar nda sallar, ya da deitler. Ba lamay
kendileriyle 6zdele tirmi olan Aleviler, bu calg vechesiyle ‘Hakk n kelam’'n
okuduklar n duundukleri igin galgy ‘Telli Kuran’ olarak metaforize etktedirler.
Ana ezgiyi ¢calma ievine sahip olan bdama, Alevilerin cem igi/ cem d muzik

pratiklerinin ayr Imaz bir pargcas dr.

2.3. SozIu Kiltar ve Alevi Mizi i: Dede, Zakir, Ozan

S6zIU ve Yaz | Kuiltdr:SozIi ve yaz | kdltdr, toplumsal yap n n belirledbireyler

aras iletiim bigimini ¢6zimleyebilmek icin gerekli olan 6nemli kavrandlar
“Buguin hemen hemen her kultirde bir yaz kavram ve bu kavrama dalyarneaz

deneyimi bulunduu igin, gergek anlamda birincil s6zIu kaltur pek kalmant
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(Ong 2003: 24). Bu nedenledir ki bugtin belirli bir kiltirde salt s6zléled
bulabilmek mimkin deldir. Fakat bir kiltire yaz | ¢elerin ne kadar nifuz ettj
o kdlttre ait insanlar n ileim bicimiyle ilgilidir.

S0z, iaretcinin/géndericinin diiincelerini  sonik/maddi ortam arac yla

kodlay p paketleyerek dinleyiciye/al ¢ ya ulamas na dayal bir iletim bigimidir.

S0zIU kulturde kelimelerin gorsel bir varl yoktur. Kelimeler sesten ibarettir. S6ziin

ne odak noktas , ne bir izi, ne dezlan ¢ kmas yla vard yer aras nda elle tutulur

bir yoringesi vard r. Kelimeler ba ba na bir olay, bir eylemdir. Sesli séylem

dinamizmi igerir. (Sevindi 2003: 17)
Yaz ise, sOzin mekénsal ortamda gorsel semboller arglal resmedilmi
durumudur. O halde s6z dincenin, yaz ise s6zun semboluduir; Kaabir deyile
yaz , sembolin sembolidir. Once igice vard, sonra sdz, sonra yaz, sonra
teknoloji olu tu.

Belirli bir toplumda arl kl olarak yaz | kiltire mi, sdzlu kultire mi gereksinim
duyuldu u, o toplumun iletim bigimiyle ili kilidir. leti im, haberlemeyi ve
kilturel aktar m saayan bir gerectir. Alevilikte haberlmeyi ve kulttrel aktar m
sa layan etkin iletiim bigimi, Alevi toplumunun s6zIU kaltdrd mi, yoksa yaz |
kultdrd ma kulland sorusunun yant olacaktr.

Son yirmi y Idaki yay n patlamas na gelinceye kadar Atepluluklar n iletiim
bigimlerinin s6zlu kiltire dayandn soyleyebiliriz. Alevilerin gegmie ve bugin
hala inanclar n n temellendiriimesinde ve toplumsalayalar n n diizenlenmesinde

ba vurduklar belli bal referanslar elbette vardr. “...en eski metinler, hé
yuzy Idan kalan, Tirk¢e yaz ImBuyruk ilmihalleri, hem de 18. ylzy Idan kalan
Arapca yaz Im Nusayri [Suriye Alevis] ilmihalleri, ki isel e itimdeki diyalog
bicimini ve konuma dilinin 6zelliklerinden birgounu korumaktad r” (Olsson 2003:
262). Buyruka ek olarak Hac Bekta Veli'nin yazd varsay lanVilayethameve
Makalat n yan sra, Hz. Ali'nin yazd varsay larNec'il Belagay da, Alevi yaz |
kaynaklar arasnda anmak gerekir. Bunun ndla, yaygn olmayan Alevi
kaynaklarn da anmak gerekir. Alevi inan¢ ve kdltirine ilgisom vy llarda
artmas yla cetli Alevi topluluklar icinde ydrutilen ararmalarda risale, yazma
kitap vb. yaz| referans kaynaklar ilk kez gin na ¢ kar Imaktad r. S6zgelimi

Gazi Universitesi Turk Kultiri ve Hac Bekiaveli Ara t rma Merkezi'nde Alevi
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kdltarana arat rarak yaz | belge toplayan Alemdar Yalgn ve ekibi tardén,
“Afyon’'un Sand kl Icesine bal bir kdyde besicilikle ura an bir dedenin evinde
birkac yuzy | dncesine ait Alevilikle ilgili tarihi desri buyuk 25 tane kitap” (2005:
50) bulunduu ifade ediliyor.

Burada sorun bu yaz| kaynaklarn Alevi topluluklar taraf ndanlakdlp
kullan Imad dr. Sozli kdltirin; yazy bilmeyen, bilse bile bunu iletiinde
kullanmayan topluluklar tan mlamada kullan lan bir terim oldwdikkate al n rsa,
burada soylenmesi gerekerey u olmaldr: Alevi topluluklar nda 6zellikle
okuryazar olan bir elit kesimin varl elbette inkar edilemez. Aksi takdirde bu yaz |
kaynaklar n anlam olmaz. Ancak Oncelikle toplua liderleri konumundaki
dedelerin, bu kaynaklar topluluklar ile ilethinde kullanmad a ikard r. Cunki
bu topluluklar n timd, iletim modelini s6zlt aktar m yolu ile seam lard r. Alevi
0 retisine 6zgunluind veren, arl kI olarak so6zli kaynaklar, 6zellikle dedelerin
belle indeki inan¢ pratii ve ozanlar n sarf etti nefeslerdir. “... “bilgi ve inan¢”
ku aktan kua a dedeler ve & ad verilen halk ozanlar taraf ndan aktar | prétile
gelmi tir" (Sava ¢ 2004: 31).

Aleviler, gecmite kapal olarak yam lard r ve bu kapal | k, gizlilik ilkesinden
kaynaklanmtr. GunUimizde hala sdrdurilmekte olan i¢ evlilik (endogami)
uygulamas, kdltarlerini kendi kaklar na aktarmalar, yazl| kaynaklarn
saklamalar ya da blyuk bir k sm n ortadan kald rmalar , ¥6sdere yerlemeleri,
cem ritielleri srasnda gozcu tutmalar, ceme vyaln zaadtdarn almalar,
Alevili in ve Alevi inang onderlii olan dedeliin soydan geliyor olmas, Alevi
toplumunun gizlilik ilkesinden dolay icine kapal olarak gmas ndan
kaynaklan rd . Kentlerdeki cemlerde de hala cemlda ktan (balad ktan) sonra
kap lar n kapatlmas ve o andan sonra igeridekilerirard/a, d ar dakilerin ise
iceriye girememesi, Alevilin gizlilik ilkesinin ginumuze kadar stregelmbir
izidir.

Gizlilik ilkesi, temelde iki nedenden kaynaklanr;

Alevili in uzun tarihi boyunca, Alevi inanc na ait srlaflevi din adamlar
taraf ndan s k s k ya korunup, inam esaslar , sadece bu s rr elde etmek icin balli
e itimden gec¢en ve Ustun bir alg lama duzeyine atabireylere aktar Id . Bu yonu ile
Alevilik, ge¢cmi te ve giinimuze bir “Gizlinan " olarak gelmitir.

Ote yandan, bka dinlerin hilkim sirdiii co rafyalarda yaamak zorunluluu ve
Alevilerin bu corafyalarda kendilerini a¢c k ve serbest olarak ifagldememeleri,
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Alevili e “Gizli Toplum” denilebilecek bir kapal toplum tiyeti kazand rmtr.
(C nar 17: 2005)

Burada, yukarda so6zu edilen gizlilik ilkesiyle, sozli kulilirkisinin de
vurgulanmas gerekir. Yaz somuttur bir belgedir. Yaz n n takdu u bu somut
belgeler, yasakl toplumun aleyhinde kullanIma riski tabu nedenle yaz|
kaynaklar n Alevi toplumunda bir korku ve tedirginlik yarattkesindir. Bu nedenle
Alevilikteki “dini gelenekler Bat niydi ve gizli ritiielled s6zli olarak aktar|rd”
(Olsson 2003: 260).

Alevili in sozli kilture bd olarak yaam olmas nn nedenlerinden biri de,
Alevilerin gogebelik Uzerine kurdw yaam bicimi idi. Yerleik duzenle
sa lanabilecek olan okullana geleneini uygulayamyorlard. Bu nedenle
Bekta ilikteki gibi yerle ik dizenle ve kentsel drgutlenmeyle ksenabilecek olan
okulla ma gelenei Alevilikte uygulanamazd . Dolay s yla “dedelik, Bekilerde
oldu u gibi, e itimle elde edilmez. Dedeler, soy olarak birbirine l@hrlar’ (F rat
2005: 25).

Dede, Alevi inang 6nderidir ve Alevi kultirel tac| nn tepe noktas nda yer
alr. Dedelik kurumu, Alevi inan¢ onderi olan dedenin misyonunu kendina
aktarmas yla iler. Dedenin belleinde tuttuu cem ici ve cem d tim Alevi
ritGelleri ve kurallar ayn zamanda Alevié ili kin ‘kolektif bellek’ i olu turdu u
icin, dedeliin Alevilik icinde saygn bir yeri vardr. Dedein babadan da
gecmesi, yaz| kudltdr kullanImaks z n bilgilerinin unutulmada®eni kua a
aktar Imas n sdam tr. Alevi toplumunun ataerkil bir yap ya sahip olduda g6z
onunde bulundurulacak olursa, inang 6nderinin erkek olmas bu yap icindkldo
O halde; kulturel tay cl n tepe noktas ndaki kurum olan dedglibabadan da
gecmesi, soydan gelen bir erkin, ataerkil toplum yap s n n Mé &&#irin getirdii
do al bir oluumdur. Dedeliin so6zli kdltirel taycl n tepe noktas nda
bulunmas, yaln zca cem iginde decem d nda da gecerli idi. Dede, inan¢ 6nderi
olmaktan 6te hakim, nikdh memuru, hekim ve siyasi 6nderdi.

Sozlu kaltarel iletim ve aktar m n tepe noktas ndaki dedelik kurumu Gzerinde
durulduktan sonra Alevi soOzlu kudltard icindeki, kadlturld tazelemkevi olan
zakirlerin, kultarel devindirici olan yarat ¢ ozanlar n,aeyi le mizi in Alevi s6zll
kaltard icinde tuttuu yere deinmek gerekir Ong’'un da vurgulad gibi s6zli

kultirler, ak Ida kal ¢ olmaya yonelik 6zel stratejilere gdini
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“...birincil s6zli kultirlerde 6zenle incelenmibir di Gnceyi koruyup an msama

sorununa gegerli ¢ézum, belke yard mc olan, azdan ¢ kmaya hazr dince

bicimleri kullanmakt r. DUuncenin ritmik, dengeli tekrarlar ya da antiteglis,

kelimelerdeki Unli ve Unsuz seslerin uyumuyla, tfave baka kal psal ifadelerle

akmas, herkesin sk duyup kolayl kla hatrlagd kolay hatrlanacak ekilde

bicimlenmi atastzlerinden olmas ve belli izleklere yerlérilmesi gerekir. (2003:

49-50)

“Eline, beline, diline sahip ol” deyini her Alevi-Bektai bilir. Bu 6nermenin
icerdi i anlam n farkl | klar bir yana, énermenin dalu u yine her Alevi-Bekta
taraf ndan icselldirilmi tir. Oyleyse soruudur: E er bu 6nerme toplulwn yaam
bicimini dizenlemede referans al narak uygulan yorsa, bunun bir *ddtyias na ne
gerek vard r? Yant ac kt r. Cunki bir dincenin insanlar aras iletinde belli bir
sOylem (discourse) bicimiyle aktarImas gerekir. “S0z” sy, sdylenen sozi
dinleme, onlar tekrarlama ve yeniden aluwmaya hakim olma, ya da kal pha
deyi lerle 6zglin deyier olu turma, ortak ge¢cme tek vucut olarak bak p kat Ima,
Alevi aidiyet zincirinde en 6nemli @enme yontemidir (Erol 2002b: 290).

Alevi topluluklar Vahyikendi dilsel ve kilturel ortam n n dnda almak yerine,
deneyimlerini besleyen simgesel anlam yikli sozlu igitere kulak kabartt. Bu
sozlu giriimleri gercekletiren tasavvuf ehlinin  ve ozanlarnn gnostik
d avurumunun derinliklerine dalmaya, deneyimi paylaya ve daha yerinde bir
deyi le kilturlerini oluturmaya baad. Gecmiten devral nan, kal plan ya da
sabitlemi geleneksel gerecgten oan Alevi sOzli kulturine 6zgu dinme ve
anlat m bicimleri nefes, diivaz, deysemah vb. dizelerle uzun sire gygabilmi ve
gunimuize gelebilmiir. “S6z” ile 6 renen ya da bilen Alevi topluluklar, bilinenle
kendileri arasnda yakn, duyguda ve ortaklaa bir 6zdele meyi
ya ant layabilmitir. Alevi so6zIi kaltard, ©onceki kuwaklardan ald  bilgiyi
an msama, koruma ve gelecek &klara aktarma yontemleri gelrdi i icin
ylzy llarca varl n surdurebilmitir (Erol 2002b: 291).

Yerylzinde okuma yazmas olmayan ve s6z yoluyla kultirlesgumlarda,
insanlar kendilerine ilkin tarihlerini olutururken ceitli ark bigimlerine
bavurmulard r. Yunan lyada ve Odisse’sinin yaz Imadan 6nceki hali ya da hicbir
metne bal olmad klar varsay lan Hint Vedalar n n kelimesi kelimesiilk ekli
gibi ezberlenmesi bu yonde d=lendirilir. Son y llarda yap lan ararmalar, ¢ou

sozIU kilturde kelimesi kelimesine ezberin mimkun olohw ve bunun ¢ainlukla
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mizikle saland n ortaya c¢karmtr. Gerek Japon gelenede bugin
korunmas na ranen gittikce sdnen gelenekler, gerekse Somali klasikle muzi i
aras nda kurulan ilki, mdziin s6zli anlatm nas!| kelimesi kelimesine
koruyabildi ine dair anlaml 6rneklerdir. Ong’'un ( 2003: 81) beliitgibi dinyan n
¢cok say daki yaz sz toplulu gibi, Alevi topluluklar da tarihlerini s6z yoluyla
aktarabilmek i¢cin mizi kullanm tr. Alevi kiltirel miras her zaman ortak bir
yeniden-yarat m olmudur. Mizik, tarih boyunca bu ortak yaratm lkklara
aktarm tr (Erol 2002b: 291).

Alevi 0 retileri, Alevili e ait ‘kurumlar’ arac | yla, yani uzun émurlu pratiklerle
sOzIU olarak oluurulmu ve kuaktan kua a aktar Im tr. Bu kurumlar ‘dedelik’,
‘zakirlik’ ve ‘ozanl k' t r. Dede, cem iginde Alevilikteki oiki hizmetten en 6nemlisi
olan ‘pirlik, zakir ise yine cem iginde on iki hizmetten baian ‘zakirlik’ (cem
muzisyenlii) gorevini tstlenir. Cem icinde ‘dede’, ‘muhabbet’ denenibikgy kulttr
aktarm ve ‘gulbank’ denen Turkce dualarla; ‘zakir ise muzikgetformans
gostererek, yani ritielin bir gereolan ‘diivaz, semah, deyigibi muzikal turleri
seslendirerek, Alevi s6zIU kiltirunl bellekte taze tutar.

Bununla birlikte baz Alevi topluluklar nda dede ailesinikedterinin gelecekte
birer dede olaca igin zakirli i yani mizisyenlii de birlikte 6 rendiklerini s6ylemek
gerekir. Clarke’ n, (2001:133) ocakzade Alevi dedelerini ve oranlé k) odak
yaparak Orta ve Da Anadolu'da gerceklgirdi i alan c¢al mas ndan ¢ kan
sonuglar, gerek ocak gelemain gerekse ozanl n kiltirlenme surecindeki yerine

k tutmaktad r. Gozlem ve gominelerde muziin her ocak geleneicinde kesinkes
onemli bir rol oynamad , baz ocaklarda dedelerin muziklera mas n n gerekli
olmad saptanmtr. Bunun yan sra muzikle wa an, yani ayn zamanda ozanl k
(& k) yapan ocakzade dedelerin %40'n n laana ¢almay babalar ndan réndi i,
%48'inin ise o ullar na 0 retmekte olduu anla Im tr (Aktaran, Erol 2002b: 292).

‘Ozanl k' kurumunun dedelik ve zakirlikten en biyuk fankdur; ‘ozan’, cem igi
ve cem d Alevi muziklerinin sozlerini ‘yaratr ve yaratclyla Alevi szl
kaltirant  ‘devindirir'. Alevilikte ozanl k kurumu, hafife al namayacadiadar
onemlidir; bunu uradan anl yoruz ki Alevilikte ‘yedi ulu ozan’ vard r. Cemlerde
zakirler ve cem d nda da muzisyenler, sdzsel yaratch salaycs ve Alevi

kultirintn devindiricisi olan ‘ozan’lar n dizelerini kullanarak performgasterirler.
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Yaratnn son ktasnda da ozann ‘mahlas’n (adn) zikreder&on ktada
yarat ¢ n n mahlas n n gecmesi gelendélevi kultiriinin bugiine kadar s6zli olarak
devindi inin kantd .

Dedelik soydan gelen bir dini liderlik kurumuyken, zakirlik veamZ soydan
gelmez, tamam yla bireysel yeteneklere llwhr. Zakirle ozan aras ndaki en buyuk
fark ise udur: Ancak kendisine ait dizeleri olan ve dolay s yla son dizedwlike
mahlas n kullanan ki ozan olabilir, ‘ozan yarat c d r’; Ak Veysel atro lu gibi.
Fakat s6zIU bir kaltir dretmekten ¢ok bunu icra edeiyeizakir/a k denir. E
deyi le, yarat c | a sahip olmayan bir mizisyen, var olan kuilturel miras cenuéi
sergileyebiliyorsa ad ‘zakir’ dir. Ancak bir kihem zakir, hem de ozan olabilir ve
ozanlar n 8nemli bir k sm cem icinde zakirlik yaparaki tir; A k Mahsuni erif
gibi. Yine birden fazla kurumun yuruticutsi olmaya bir 6rnek daha vegerekirse

o da Erzincanl Davut Sulari'dir. Sulari hem dede, hem z&kim de ozand .

2.4.Alevi Muzi inin cra Ortamlar

Sunni ortodoksinin yuzeysekkilcili ine kar , Alevi inanc gizli bir ruhsal
dizeni olan tasavvufi alglama becerisine dayanr. MizZiasavvufi var olw
ula man n bir arac olarak kucak acan Anadolu Alevileri, Gnemli bir kgeienei
olu turmu lard r. Baka bir deyile muzik, bir ibadet bicimi ve doudan iletiim
icinde olman n arac olarak, hatta Tanr ile tasavvufi rdia bir olmann arac
olarak goéruldit Alevi inang ve kiltirinde daima merkezi bir rol oynam Sinni
ortodoksi mizik ve dans asla onaylamazken, Aleviler mizik ve wldrzstan sona
onemli bir rol oynad bir rittel gelitirmi lerdir. Ancak bununla birlikte Aleviler
taraf ndan icra edilen muziklerin yaln zca cem ritielleriniahmem alan ile snrl
olmad n belirtmek gerekir. Dolay syla Alevi muzni gerek icra ortamlar
a¢c s ndan, gerekse dinsel-dinyasal ayrm a¢sndan iki anék balt nda
de erlendirmek mumkunddr. 1) Rittel (cem) i¢ci muzik pratikleri )Rl (cem) d

muzik pratikleri.
2.4.1. Rituel ¢i Muzik Pratikleri

Alevi topuluklar siyasal merkezin bask s ndan uzakta patdebir yaam

surerken, ayn zamanda kendi iclerinde de bir merkez bask s yeeidk@z otoritesi
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alt nda olmayan topluluklard . 16. yizyldan bu yana sosyal, bolié co rafik
olarak marjinalletirilen Aleviler, bu marjinallemi kapal toplum yaps icinde
kendi kurallar n bigimlendirmi ve bdylece merkezi otoritenin yonlendirmesinden
kendilerini ay rm lard . Bu sirecte kendisini gosteren en 6nemli olgu Alevi sosyo
dinsel liderleri olan dedeler taraf ndan yonetilen cem toreolenu tu. te s6zunu
etti imiz birinci ana kategoriyi, yani Alevilerin rittel i¢ci mikz pratiklerini, cem
torenleri s ras nda sdylenen deymefes, diivaz gibi formlar veli eden havalar ile
birlikte gercekletirilen semahlar oluurmaktadr. Bu arklar ve danslar cem
ritiellerinde merkezi bir éneme sahiptir ve tarihsel olarakn a@telleri icine
goémuladdar.

Ritlelde mizik ve dans ayn zamanda bir itikat ifadesi olalgkaamaktad r.
Cem torenlerindeki ark lar ve semabhlar n, insanlar n ritiiele ilgisini cekiein
gosterinin parcas olarak hizmet edebileéadil Unulebilir. Bu yiizden cem rittelinin,
hem mugzisyenleri ve icray destekleme yoluyla miziksehyan 6rgutlenmesinde
hem de térenlerdeki miziksel etkirih me rula t r Imas nda énemli bir rol oynad
sdylenebilir (Erol 2008a:110). Dinsel repertuar genellikle Hz. Muhad, Hz. Al
Hz. Huseyin ve dierleriyle ilgili konulara dayanmaktad r. Kutsal olarak dzeiii
Alevi muzik daar ayn zamandaeyi ya dademe(tasavvufi ak ark lar) nefes
(tasavvufi deneyimle ilgili ark lar) divazya dadivazdeh imanfl2 mam’ n ad na
ilahiler) miraglama (Peygamber Muhammed’in cennete yukselizerine ark lar)
icerir (Markoff 2002: 795, Aktaran Erol 2008a:110). Bark lar, 13. yizy Idan beri
Turk tasavvuf geleneni izlemektedir.

Muzisyenin cemdeki roli blyuk 6nem ta ¢inki muzisyen cem ritielinde,
rittiel i levlere gbre uzmanlen isimleri olan ve temsil ettikleri tarihsel-mitolojik
figurleri bulunan on iki hizmetliden/yard mc dan biridir. Bu muzisyen#@gesel
kullan ma bal olarak zakir, giivende, sazende ya d& gibi isimler verilir. Dinsel
muzik, ritiel ortam nda bir zakir taraf ndan kema eli inde seslendirilir.
Do aclaman n kural oldw k rsal kesim Alevi muzisyenlerin pratiklerinde, zakir ¢cok
ce itli tonal ve ritmik modeller yaratmada gerbir etkinlik alan na sahiptir. Zakirin
kendi toplumunun mizik repertuarn rénmesi, seslendirme becerilerinden

fazlas n gerektirir ve toplulwn anlad bigimiyle Alevilikle ilgili de erlerde hayli
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deneyimli olmay getirir (Erol 2008d: 158). Onceki kesimlerde hielirti gibi pek
¢ok Alevi toplulu unda dedeler, bu ylizden ayn zamanda zakirdir.
On iki hizmetin yerini buldw geleneksel bir cemin aks ras, genel hatlar yla

oyledir:

. Oniki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli ara¢ géeeggamamlarlar.
. Cemaat, Cemevi'nde toplanr.

. Dede, usuliince Cemevi'ne girip postuna oturur.

. Dede, canlara dici bir konu ma yapar.

. Zakirler saz cal p deysoyler.

. Suiplrge (car) ¢alnr.

. Post (seccade) serilir.

. Darg nlar bartr I r, sorunlar ¢ézimlenir, canlardan r zal krat.

. Oniki hizmet sahiplerinin dualar verilir.

10. Cera (delil) uyand r I r.

11.Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti ald rr.

12. Kurban ve lokmalar n dualar verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda bilgi verir.

14. Gerekirse k sa bir dinlenme aras verilir. (&ol

15. Cem mihdrlenir (SECDE yap I r).

16. Uc dilvazimam okunur (SECDE yap | r).

17. Ug Tevhid cekilir (SECDE yap I r).

18. Miraclama okunur, K rklar Semah yap I r.

19. stek semahlar yapIr.

20. Saka suyu da I r.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenip sofra duas edildikten sonra ®dduran oturan...” duas verir. Bundan sonra da
u hizmetler yerine getirilir: Stiptrge ¢al nr, pdstld r 1 r, Oniki hizmet sahiplerinin duas verili
¢era dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer. (Yaman 2001-12)

O©CO~NOOUITAWNPE

Yukar da da goruldii gibi cem riteli duay , mizi, muhabbeti, secde ibadetini,
supurge ibadetini, yiyecek damn, su da t mn vb. iceren ¢ok boyutlu bir ibadet
olmas yonuyle, Sunnislam pratiinden ciddi bir bicimde ayrlr. Yukar da ana
hatlar yla gosterilen bu ritiellerin aksras ve uygulamalar, yoresel farkl | klar

gosterebilmektedir.

2.4.1.1. Cemc¢inde Muzi in ve Dans n Yeri
Bat kiltirinde analitik diince ile mizik olanla olmayan, sekdler dfice ile
de dinsel ve dinyasal muzik birbirinden ayr Immuzik performans ayr bir

uzmanl k, eitim ve hatta ge¢im alan olmtur.

Di er [bat d ] kdltdrlerin dillerinde, genelde mizin tim fenomenlerini
ku atmak icin terim olmad ©6nemle vurgulanmaldr. Yerine, dir diller
bireysel muziksel etkinlikler ve yaark soylemek, oyun oynamakark, dini
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ark , diinyevi ark , dans ve bir¢cok capré kategori gibi sanatsal yap lar igceren
stzciklere sahiptirler. (Nettl 1983: 19)

Bu nedenledir ki bircok Bat d toplumda muizik sozciiiniin hi¢ yer almamas ; ya
da mizie en yak n kavram n, icine muzide alan inangsal ritellerin ve kulturel
davran larn bitintine kardk gelmesi, Bat kiltiriyle yetmi  birgok
etnomuizikologu a rtm tr. Keil, Ames, Mc Allester gibi etnomiuzikologlar,
Afrika’'da, Nijerya'da ya da ABD yerlileri olan Navajolarddat kultirindeki
muzik s6zcuunun tam karl n bulamam lard r.
Bohlman’a gore muzik, pek ¢ok toplumda kultiriin igine gdmaludir. Bohlman’ n

‘gdmilt olma’ (embeddedness) ad n verdu duruma, de ik kiltirlerden baz

ornekler verebiliriz;

Sozgelimi Amerikan Karaayak (Blackfood) Yerlileri, muzik icin temel
ac klama olarak Saapup soOzéie sahiptirler. Bu kelime, “bizim” ark
sbyleme, dans etme ve toren gibi ayr ayr kategosttiimiz eyleri tek bir
sbzcuk icinde toplamas anlam na gelir. Fildsahillerinde yaayan Yakuba
toplumunun Ta prati de benzer bir birlgirmeye iaret eder. Bu ve pek ¢cok
Afrika topluluklar ndaki drneklerde muzik, oteki kiirel davran oruntileri ile
birlikte toplumsal pratikler icine gémult halde bourlar (Erol 2003: 311)

Muzi in her kiltirde farkl bicimlerde gdmuli olmas , miimialg lan ve pratik
farkll ndan kaynaklanr. Bu farkllk dahi, yaygn kanlarn aksine mibzi
evrensel bir dil olmad n gdstermektedir. Zira etnomizikologlar n birgma gore
tek bir ‘muazik’ deil, farkl alglan bicimlerine gbére de ik ‘muzikler
bulunmaktad r. Blacking’e gore, “Mizik evrensel bir dil dédir, umuma ait iletiim
bicimi olarak muziksel sistemler, s6zsel dilden daha yabarspesifiktir. Muziksel
sistemlerin cevirisi yap lamaz ve yabanc lara gore lbdirl halk taraf ndan kabul
edilebilir ve alg lanabilir...” (1995: 239). Blacking’e goére etnik tojpklar n kilttrel
bir uzant s olan mazik, Uretildi kiltiriin anlam kodlar yla kartarafa tanr.

Bu nedenle hegamonik olmayan, yani farkl bdlgeler tzerine ra@ifoemi her
kultdr, yerel ve etnik niteliktedir. Alevi kultirinde de cem vézik, tam da bdyle
bir spesifikli e sahiptir. Aleviliin en dnemli inang ritleli olan cemin icinde ‘muzik’,
‘dans’, ‘gllbank’ ve ‘halka niyaz’ yer alr ve bu ritieller bk bir cemaatle

gercekletirilir. Alevilerin cem ritleli, yukar da oOrnekleri verite topluluklarda
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oldu u gibidavran kal plar n n, miziin ve dans n bir arada uygulandtoplumsal
bir birlikteli iifade eder.

Ne var ki muizikte gomuali olma durumentbeddednels“an trma’y da
(adumbration gerektirir: “Mizi in zaman ve mekan, tarih ve kiltdr icine gémul
olma durumu, bundan bea, antrma artlarn oluturur, antrmada miuzik,
kultirel pratiklerle direk bdant| de ildir’ (Bohlman 1999: 34). Muziin gémull
olma durumu ve bu durumun dadu u an trma, cem ritielinde de gecerlidir.
Fakat Bat kudltirinden nasibini alan Aleviler, cemde mizik yaptrklar
‘yads mazlar'. Zaten cem muzikleri, tpk dunyevi turkilebigiAlevi muizi i-
cercevesinde ele alnr ve inangsal turler ve diinyasaériligou zaman ortak
albumler icinde piyasaya surulur. Buna karozellikle ritiellerdeki maziin varl
inkar edildi inde ortaya ¢ kan durum olan arma, Alevilikte de gecerlidir.

Alevilerin cem icinde muzik yapt klar n inkar etmeelnedeniyle, “deyi’ ve
“divaz” gibi dans icermeyen “cem ici” muzikal turleri arrmalar durumu k smen
gecerlidir; fakat ritiel icinde dans edilmesi amac ylaeselirilen “semah’lar icin
tam bir an t rma durumu s6z konusudur. Hangi amaca yodnelik olursa olsun, muzik
e li inde beden hareketleriyle kendini ifade etme durumu, “dangiegesinde ele
al nr. Fakat Aleviler, semah n “dans” olarak an Imaseyakt gosterirler. Bu durum,
tpk Muaslimanlarn Kuran’n muozik olarak dindlmesini yads mas gibi
an trmaya belirgin bir ornektir. Yaplan mizn an trimas ag¢sndan ele
alnd nda; Kura'n “muzik olmad icin” “sdylenmez” “okunur”; ayn ekilde

“semah” da “dans” olmad igin “oynanmaz”, “dénulur” ya da “yurindr”; ayr ca da

dans olarak kabul edilmediigin “alk lanmaz”.

Tablo 3-Alevi Ritueli Olan ‘Cem’¢gindeki

‘An trmadan Adumbratiof)’ Kaynaklanan Terminoloji Farkl | klar

cemd muzik terimleri | cem i¢i mizik terimleri
muzik semabh-deyi

muzisyen zakir

dans semah
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Tablo 4-Alevi Ritieli Olan ‘Cem’gindeki ‘An t rmadan Adumbratiory

Kaynaklanan Mizik Pratine li kin Terminoloji Farkl | klar

cemd muzik pratikleri cem i¢i muzik pratikleri

muzik: ¢al n r-sdylenir-yap | r| semah-deymihraglama: okunur

mizisyen: calar-soyler zakir: okur

dans: edilir-oynan r semabh: donalir-yurinur

Anadolu tasavvufunda ve Alevi kiltirtiinde var olan birtama da udur: S6zlu
bir mizi in seslendiriimesini ifade etmek icin, bircok dilde ‘sdylemeking)
s6zcl U kullan I r. Anadolu’da iseark ya da turkd s6zu icras, yaln zca ‘sdylemek’
sbzcu U ile ifade edilmez, ayn zamanda okumak so#die de ifade edilir. Mziin
alglan bicimi ile ilgili ayn durum, ran’da da gecerlidir: ran’da enstrimantal
olmayan, yani vokal olan ve metin iceren muzik icin de ‘handanni kullan | r ki
“ ...bu sdzcuk ‘okuma’, ‘ezberden okuma’, ‘sdyleme’ olarak cevrilire{th 1983:
20). Sozlu bir yarat n n sozlerinin seslendiriimesini ifade &tngin ‘sdylemek’
gorulur. Anadolu tasavvufuna gore ‘Hakk n kelam’, ‘Hakk n kitab ' ndan oku@ur
kitap, slam’da oncelikle ‘Kura’n’ d r. Bohlmanslam kulturd icindeki bu durumu
da, gémiliu olmagmbeddednes®ligusunun bir tlrevi olarak ele al r (1999: 27). Bu
nedenle ‘Kura'n igin ‘Kelamullah’ ya da Turkgesiyle ‘Hakk n &ddendi i igin
‘Kura’n’, regitatif bir bicimde, hatta makam gelemee uygun olarak seslendirilmi
bir mizik tart olsa bile, “séylenmez”, “okunur”. Bu dinme bi¢cimi Anadolu’da
Alevi mizi i, Turk halk mizii ve makamsal sanat mumin vokal performans n
ifade etmek icin de kullan|r: ‘ark okumak’, ‘tirki okumak’, ‘deyi okumak’,
‘semah okumak’, ‘gazel okumak’ gibi. Fakat Anadolu’'da, soOzlu vyaratla
seslendiriimesi igin ‘sdylemek’ sdzciini kullanmak, Kura’n d ndaki higbir tir

icin yasak deildir. Ne var ki ‘okumak’ s6zcli, yayg n olarak kullan Ir.
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Alevilerin, so6zli bir Alevi muziinin icras icin ‘okumak’ sdzciinl
kullanmas n n sufilie 6zgu farkl bir uzants da vard r: Alevilikte Hakk ve ams
0zde kabul edildii icin, ‘Hakk n Kelam’, ozan n nefesinden ¢ kar. Yani ozan,
nefesinden ¢ kan her dizede ‘Hakkn kelamn’ soyler. Ancak ildev kendi
guvenlikleri a¢ s ndan kilturleri icinde yaz ya fazlaca wermeyip, kiltirlerini
bugine kadar s6zli olarak whklar icin, ozan n kitab Alevilerin ‘telli kura’n’
ba lamad r. Baka bir deyile, metaforik olarak diiintlecek olursa ozan, ‘Hakk n
kelam’ olan dizelerini ‘Hakk n kitab’ olan ‘telli Kura’n’ (bdama) vas tas yla
okumaktad r. Bu nedenle de ozan, ‘Kura’n- Natk’ (kcemu Kura’'n) dr. O halde

sufili e yonelik bu alg lamau ekilde gosterilebilir:

Ozan (Hakk/ Kuran- natk) ba lama (telli Kura’n) ¢alarak Hakk n kelam n okur.

Ozan n okudw bu kelama ‘nefes’ denmesinin en dnemli nededur: Ozan n
‘Hakk n kelam 'n okumas icin bir ‘nefes’ harcamas gerekir'kglam’ o ‘nefes’in
icinden ¢ kacakt r. B&a bir deyile Alevi du incesinde ‘Hakk n kelam’, ‘Hakk n
nefesinden ¢kt igin ‘nefes’, icinde ‘Hakkn kelam’'n barndrr. ‘Hakkn
kelam'n icinde tad du Unuldd U icin nefes, anlam, hatta hakikat yukli kutsal
bir Alevi yarat s n ifade etmek icin kullan lan bir s6zagiknu tur.

Hakk n kelam olarak kabul edildiigin nefes, ‘kutsal iirler’ anlam na gectii
gibi, ‘hakikat’ anlam na da gecer. Yunus Emre’nin hayat n anlat@nk belerden
birinde, Yunus’un kdyinde kurakl k olur ve Yunus Emre, Hac Bekeli'nin
dergéh na giderek bir cuval bday ister. Hac Bekta Veli Yunus'a “bu day m
nefes mi?” der; Yunus Emre “nefesi ne yapay m, koylu k tl ktarl yor, bu day
istiyorum” der, Hac Bekta Veli tekrar sorar ama Yunus Emre, tekrar Gay
istedi ini sOyler, dergahtan Yunus’a iki cuval lay verirler. Buday al p ee ine
yukleyen Yunus’un, yolda yurlurken akl baa gelir, buday n hemen bitecé ama
nefesin (nasip olarak da gecer) dlene kadar onunla birlikte otaggrir ve kdyiune
girmeden geri dbner, dergdha varr, Hac Bektanefes istediini soyler.

Menk benin devam Tapduk Emre’de bitmektedir. Menk beden de kda gibi
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burada ‘nefes’ derken ‘hakikat’ kastedilmektedir ve menk bedéade edildi i gibi
hakikat, 6lene kadar hakikat ehlinelile eder. Bu nedenle hakikat, menk bede
Anadolu'da kutsal kabul edilen bdaydan bile Gstiin tutulmtur. Ozetle iginde
Hakk n kelam n bar nd ran nefes, Hakk rzandan ¢ kt na goére elbette hakikattir.

Nefesin Anadolu sufiliine yonelik bu anlam u ekilde gdsterilebilir:

Ozann (Hakk/ Kuran- natk) hakkn kelamn sodylemesi icin foiefes’ harcamas
gerekir Bu nefes iginde Hakk n kelam n bar nd rdigin kutsald r Bu nedenle kutsz

yarat lara ‘nefes’ denir.

D

Cem cinde Dansn Yeri:Bata konuma olmak lzere gorsel veitsel uzamda

olu turulan tum ifade formlar, iletimi hedefler. Gérsel uzamda oturulan beden
dili de bir ifade formudur ve icguduler ya da kuiltur taraf ndaninfdgndirilir.
A rlkl olarak igcgudulerle oluturulan jest, mimik ve kur yapma davrdar ndan
olu an beden dilinin ardrma sahas , psikoloji bilimi s n rlar igindedir.

“...kultar, gittikgce karmakla an yaamla baa ¢ kabilmesi igin insan n bilgiyi
kodlama modelidir. Kodlanan bilgi iletm araclar yla aktar | p, payldd igin,
kaltur ve iletiim birbiriyle i¢ icedir (Balta, Zuhal-Acar 1992: 22). Beden dilinin
kiltarel bir bicimi olan dansta, her figurin ve s6zin dayanbir anlam havuzu
bulunur. Bu bak mdan “Muizik ve dans, sosyal ve politik guruplarteel ve gorsel
i aretleridir ve sosyal etkinliklerinin amas d r” (Blacking 1995: 39).

Muzi in ritmine ayak uydurularak gercekigilen bedensel devinilerin tim,
dans kavram alt nda ele al nr: Dans, cinselbn plana ¢ karmay hedefleyebilir;
bunun en acg k ornekleri ‘striptiz’ ya dadally dan r. Belirli etnik topluluklar n
ad yla birlikte an labilir ve toplumsal bkar peki tirmeyi sa layabilir; ‘horon’ ya da
‘halay’ gibi. Askeri motive etmeye yonelik amacla yap labitimar yuriyd G gibi.
Mar eli indeki yuriyulerde yudrlyu ritminin mar ritmine uydurulduu g6z
ondnde bulundurulacak olursa, mata askeri bir dans olarak gormek gerekir. Dans,
dinsel bir rittel olarak kullan labilir; Yakubalar rta’ prati i icindeki dans ya da

Alevilerin cem pratii igindeki ‘semah’ gibi.

73



Semabhlar Alevi topluluklar nda birlik, uyum ve uzia n en st diizeyde oldu
ve bunlar n topluluun tim Uyeleri taraf ndan yan bir bicimde duyumsand bir
ba lam olu turur. Bu nedenle &k eden ark s yla semabh, ritim ve ezginin etkileriyle
birlikte, bir Alevi toplulu unun tiim tyelerinin uyumlu bir birlik icinde davranma ve
hareket etme becerisini sergiledibir etkinlik olarak tan mlanabilir. Semah
cal nrken can istedi icin kendini meydana atan bir cemaat Uiyesi, o andan itibaren
icinde yaad toplumla olan ‘uzla’s n ‘beden dili’'ne doker. Hatta ileri boyuttaki
bir uzla , kendini ‘trans’la gosterebilmektedir. Geleneksel/k rsahleegde atmosfer
insanlar cekerse ve on iki hizmetliden biri olan gbzci onlaraverip i aret ettii
muddetce herkes semaha kat labilir. IBabir deyile, e er semaha kat lamayacak
kadar sal bozuk ya da yd de illerse, bedensel durumu uygun olan tim erkek ve
kad nlar semaha kat labilirler. Alevi inan¢ ve kulturd ile 62edirilen semahlar
kesinlikle Mevlevi semas n n bir versiyonu deir (Erol 2008c: 3).

Semah n ‘etik’ bir yoni de vardr. ‘Semah dénme’, Alevi catinén iyiye ve
do ruya ili kin telkinleri ‘onaylama’ s n n da beden diliyle gbsterimidir. @asemah
sozleri genelde etik yarg lar icerir ve semah donenler, katore beden devinisini

daha farkl amaclara yonelik olarak uygulamazlar.

2.4.1.2.Cem Muzik Turleri ve cerikleri

Cemin, muziksel a¢ dan iki ana govdesi vard r: Gulbank ve mi@skn icinde
dede ve on iki hizmetli taraf ndan bariz bir entonasyon kullan laraklen
gulbanklar n ve zakir taraf ndan seslendirilen miiebelirli bir program vard r. Her
cem, bu programa uygun olarak yurataldr.

Cem ritelinin dnemli bir k sm n muzik performans olwur. Cem miuzikleri,
i levlerine, sozlerine ve miziksel yap lar na gore birbirindgnl & Cem iginde
yap lan muzik, yukar daki tabloda da goruldigibi “mizik” ad yla deil “semah”,

“deyi ", “duvaz”, “methiye”, “mersiye”, “mihrac¢lama” adlar ylan Imaktad r.

Deyi : Yorelere gore “Deme (Malatya), Beyit (Erzincan), Ay@ivas), Dime,
Deylem gibi sdzcikler, baz Alevi-Bekiatopluluklar nda, deyi teriminin kar |
olarak kullan Imaktad r” (Onatga 2007: 48). Ddgikar la trld nda daha mistik

ve tasavvufi konular icerebilen ‘nefes’ turl, terim olarak dajok Bektailer
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taraf ndan tercih edilmektedir ve bu kavramlar birgcok yorede riibi yerine
kullan Imaktad r. Deyiler, belirgin bir konu s nrlamas bulunmayaiir ve ezgi

bile imleri olup, felsefi ya da tasavvufi konular icerirleryr’ca, genelde bir ozan n
elinden ¢ ktklarn iaret eden mahlasa sahiptirler ve ozanlar n tzerinde en fazla
yarat c | k sergiledii turlerdir.

Deyiler, ahlaki bak mdan yol go6sterici ve @ verici nitelii olan sozleri
icerebilirler: “Gel seninle damalm sevdiim/Dan an dalar aar m aar
Dan madan yola ¢ karsa kiYan | p yollarda aar m aar” (Pir Sultan Abdal).
Hakikat olarak kabul edilen fikirleri ya da hakikati arama isti ifade edebilirler:
“Hayvan my m mahldk muyum ot muyum? /EKkilir bigilir bir nebatyrm?/ Yoksa
goriinite bir sfat mym? /Hicbir tirli bulamadn ben beni” (A Veysel

atro lu) Alevi 0 retisinin kurallar ve yolu ile ilgili ditinceleri ‘dertleme’
biciminde ele alan sozleri icerebilirler: “Gor ki Nimri BDe imdi neyleyip/ Gergek
a k her yoniyle soyleyip/ Her tirli sefaya veda eyleyip/ Sammhabir insan olmaya

geldim/ Serimi meydana koymaya geldim” (Nimri Dede).

Divaz- mam: On iki imam n isimlerinin zikredildii tGrddr. On iki imamlar,

Alevilikteki inan¢ sisteminin dnemli bir parcas d r; Hz.i'’Aln ve dolay s yla Ehl-i
Beyt'in soyundan gelen imamlard r. Alevi dedelerinin de On ikinmsoyundan
geldi ine inanlr. Hatta baz Alevi ocaklar, On iki imamlarddraz larnn
isimleriyle adlandrImtr; mam Musa-i Kazm Oca, mam R za Oca, mam
Zeynel Abidin Oca gibi. Co u zaman ‘tevhit’ veya ‘semah’ gibi cem tirlerinin
sozleri icinde de On iki imam zikredilir; bu nedenle bu tidgn zamanda ‘divaz

imam’ olarak da adland r labilir.

Miraclama: Tur olarak miraglama, semah gibi 6nemli bir Alevi stylenagan
‘krklar' n ba lamsal bir devamdr. Bu nedenle mihraclama metninde, Kk rklar
stylencesi yer almaktadr. Miraclama, sdylenceye gére Muhammet’in mira¢
dond unde k rklar meclisinde Hz. Ali ile bulmas n ve miragtan déniini anlat r.
Sozsel ag¢ dan birbirine benzeyen, ancak yorelere gore farkiledzgi lenen
miraclama, son k tas nda genellikle Hatayi mahlas n nigege semahtan hemen

once seslendirilen bir tarddr.
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Semah:Cem icinde birden fazla khin muzik eli inde ve dairesel bir bigcimde
dondu b rittiel dans d r. Topluluk halinde dénilen semah n performansg |arndea
hem figir, hem de zamanlama uzka olmak zorundadr, bka turli semahn
donilebilmesi olas dddir. Figir ve zaman n uzles n salayarak, toplumu ortak
bir noktada buluuran yegéane @ ritimdir; ritim, figtrleri uygulayan birden fazla
ki inin ‘tek vicut’ gibi davranmas n ve cemaatle olan birliktgli peki tirmesini
sa lar.

Semahlar genelde ¢ bolimden oty ‘selamlama’, ‘ylrtyl, ‘pervaz’.
Selamlama bolimu, semah donenlerin ‘Allah, Muhammed, Ya Alérdly semah
ibadetini balatmas d r. Yurtyd bélimd, dansn béad a r ritimli bélamddar, bir
sure bu ar ritimle donulir. Sonraki pervaz (yeldirme) bélumu, semahminin en
h zl oldu u bdélimdir. Bu bélimde, ritimle egidumli olarak figlrler de h zlanr.
Selamlamadan sonra yavair bicimde balayan yuriyddn ve h zlanan pervaz n
nerede bday p nerede bitec& muzi in ritmini ayarlayan performans¢ (zakir) ve
dans eden semahg lardan birinin verdhi’ komutu arac | ile belirlenir. Fakat
semahlar her zaman bu kurala goére seslendirilecek diye bir iakalr. Baz
semabhlara, selamlamadan sonra, direk pervaz (yeldirmiéntgle girilir.

Semah n metni Alevi yoluna ikin telkinleri, On iki imam, Alevi ulularn
icerebilir. *Ali’, ‘turna’, ‘dost’, ‘hli’ gibi anlam yukli s6zcildr semah metni iginde
zikredilir ve ibadet s ras nda duygusal bir nida igerir. Erzirs'mah , bu duruma bir
ornek olarak verilebilir: “Gitme turnam gitme nerden gelirseanSnazl canana
benzersin turnam/ Her baka beni mecnun edersin/ Gonulde mihmana benzersin
turnam/ Has nenni nenni, dost neni nenni/Has nenni nenni, dostaremi.ti

Yukar daki s6zlerde de gorildiigibi semah n muziksel metni ve figurleri icinde
‘turna sembolizmi’ 6nemli bir yere sahip oldindan, Uzerinde ayr ca durulmas
gerekir: “Turna sembolizm’i, Cin, Kore, Japonya gibi Uzak Douluslar nda
yayg ndr. Cin'de turna, hereyden 6nce o6lumsuzlik kwdur” (Birdo an 1995:
515). Uzak dou kokenli ‘turna kuu-6lumsuzlik’ anlam ilikisi Melikoff taraf ndan
da ele al nr: “All turnan n, sonsuz yam n semboli oldw Cin, Kore, Japonya gibi
baz uzak dou Ulkelerinde rastlanan bu inang, Turklerin bat ya rdoyapt klar

seferler s ras nda tam olsa gerek” (1997: 53).
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Turna, ‘bilgeliin’, ‘habercili in’ ve ‘sevilen ve i¢selldirilen her eyin’ semboli
olarak kullan labilen ¢ok anlaml bir metafor olarak ginimuzenta , 6zellikle
semahlar icinde cokca sembolize edilini Turna sevgiliyi, erenleri, bdamay ,
pervaneyi (semah donen Bj Alevi cemaat Uyesini betimleyebilen ve Alevileri

birbirine ba layan ¢ok anlaml bir ‘iletim gereci'dir.

Tevhit: Tevhit, sozlik anlam itibariyle bireyi bir k Imak, bir bilmek demektir. Bu
nedenle cem igindeki muzikal ttrlerden biri olan ‘tevhit'ineti bir ad ‘birleme’dir.
“Sifilere goreyse tevhid, Allah’tan bea bir var bilmemek, tan mamak ve bitin
varl klar , onun varl nda yok bilip onun varl yla var olmakt r* (Goélp narl 1985:
40). Alevi-Bektai inanc ; Tanryla evrenin, yaratanla yarat lan n ayr Ugiedi i
‘tasavvuf” dutncesini igerir. Tevhidin igerdi ‘La ilahe illallah: Tanr birdir
onermesi ise, bu tasavvufi dincenin bir 6zeti olarak dunular; dyle ki tasavvufta
‘tevhit ya da birlik’ diadncesi yalnzca Tanrnn bir oldunu deil, ‘batin’
oldu unu da ifade eder. Yani tasavvufta yaln zca Tanr nrildearl n da birli i
s6z konusudur. Hallac- Mansur ya da Nesimi gibilshiir ve ozanlar n daha sonra
bedelini canlar yla 6demek zorunda kald klar ifade bicimi olan €Emak: Ben
Tanry m’, Alevi teolojisinin ulat  temel dutncedir.

Tam da bu nokta, ‘tevhit’ in Alevilikte bir cem tiru olara&slendiriimesinin
nedenidir. Cem tirl olarak tevhidin metinsel anlamdaki ay rti €idielli i, Tanr
birdir anlam ndaki ‘La ilahe illallah’, bazen de ‘Allahl&h’ s6zin( icermesidir:

“ u aleme nur dadu/ L& lahe llallah/ Muhammed dadu u gece/ Lalahe llallah”
Ancak bu kural, her tevhit icin kesin bir gecerldisahip deildir.

Muziksel anlamdaki ay rt edici 6zelliise ritmik olmas dr. Bu ritmik haliyle
tevhit, semah olarak da donilmektedir. Ayr ca tevhitlerin bam lametninde On iki
imam n ya da ilk alt imam n isimleri zikredilmektedir. Biedenle On iki imam
iceren tevhitler ayn zamanda diivaz imam olarak da adlamdmiektedir. Ornein:
“Hasan Huseyin & na/ Yard m edesin d#ine
mam Zeynel'in ak na/Gel dertlere derman eyle/Allah Allah, Allah Allah
Bu ornekte de goruldiii gibi, metninin icinde ‘Allah Allah’ bulunmas , tevhidin
gostergesidir. Fakat yukar daki gibi On iki imamlar n isimbgigectii zaman, ayn

zamanda divaz-imamd .
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Tevhit s ras nda cemaat hep birlikte, mirzritmine gore ellerini dizine vurur ya
da sa eli a¢ k durumda avug icini g8unun Uzerine hafifce vurur. Boylelikle ayn

ritieli uygulayarak birlikte hareket etmlurlar.

Methiye (Ovgil):Cem icinde methiye, Alevilikte kutsal kabul edilen Hz. Mulmaen,

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt icin okunur. Cem icinde ‘tevhit’ ya ¢gmah’ gibi ‘methiye’
okunmas n gerektiren 6zel bir b6lim bulunmamaktad r. Clnki ‘methiye’ndeine
iceri inden dolay ayn zamanda ‘tevhit ya da ‘divaz imam’ olarak da
adland r labilmektedir. B&a bir deyile Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt igin
olu turulan methiye, birgcok tevhit ya da divaz imam n iginde bulunmakt@drrek
olarak ‘tevhit’ ve ayn zamanda ‘methiye’ olarak tan nan yayigir cem tirtnin
sozlerini gostermek gerekir:

“Bugln bize pir geldi/ Gulleri taze geldi

Onii s ra Kanber i/ Aliyel Murteza geldi

Eyvallah ah m eyvallah/ Ad guzeldir glizeah

Eyvallah pirim eyvallah/ Hak la ilahe illallah

Ali bizim ah m z/Kabe k blegah m z

Mihracgtaki Muhammet/ O bizim padih m z”

Bu ekilde suren bu yarat, ayn zamanda hem ‘methiye’, hem deittéiv. Methiye
olmas, Hz. Muhammet'e ve Hz. Ali'ye dizllen dvgulerden almeaktad r. Di er
taraftan ‘tevhit’ olmas ise, metninin icinde ‘la ilahdailah’ n bulunmas yla ve
ritmik olarak seslendirilmesi ile ilgilidir.

Mersiye (A t): Cem igindeki atlar, en ¢ok Alevi kultirtiinde ‘ezilmiik ve direni
metaforu’ olarak kabul edilen Hz. Huseyin ad na seslendiklz. Huseyin ve 72
taraftar, Emevi halifesi Muaviye Qu 1. Yezit'in veliahtl n kabul etmedikleri
icin, miladi 680 ylnda 72 taraftaryla birlikte Kerbela'daussiz b rak larak
oldurulmia ve bu olay, slam tarihini ikiye ay rmtr. Kerbela Olay 'n n Muharrem

ay nda gerceklemesi nedeniyle, atlar en fazla Muharrem cemlerinde yak | r.

Gulbank: Gulbank, cem icinde dedenin ve on iki hizmetlinin soyleditrkce

dualar n timududr. Bunlar regitatif tarzda seslendirilir. Gulban&timreri kal p
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bicimindedir ve cem igindeki her ritiielin ayr bir glilbankrd/a; lokma gtilbank , on
iki hizmet gulbank , stiptirgeci gilbank gibi.

Gulbank n muzikal yonu iki nedene dayanr;
1) Dede taraf ndan entonasyon kullan larak séylenmesi
2) Dedenin gou zaman gulbanklar yar yar ya d;layarak bdama eli inde gal p
sdylemesi.
Bu iki neden, gulbanklar n cem i¢i mizikal tir olarak ele al nmasalar. Cem
icindeki gulbank metinleri de meyen kal plara sahip olmakla beraber, gllbanklarda
kullan lan entonasyonlar yoreden yoreye ve dededen dedeyé&.dder dedenin her
gulbank igin oluturdu u kal p kendine 6zgu olmakla birlikte, ayn zamanda o dede
icin sabittir. Bu bak mdan gulbanklarda kullan lan entonasyonun, Kura’n akum

icin kullan lan ve her seslendirici i¢in sabit olan teaiteal plar bulunmamaktad r.

2.4.2. Rituel D Mugzik Pratikleri

Alevili in temel ritGelinin ‘cem’ olduundan hareketle, ritiiel d muzik pratikleri
denildi inde akla gelecekey, cem d ndaki tim ortamlarda icra edilen muzikler
olacakt r. Alevilerin muzik pratikleri yaln zca dinsel olan mem alana ait dédir.
Dinsel repertuarn dnda kalan pek cok metin dinyasal, romantik ve sosyo-
politiktir. Dinsel olmayan Alevi repertuar c¢anlukla hisli, ancak insan layla tanr
ak arasndaki snrlar bulanklaran mulak iirsel kinayelerle dolu ark lar
icerir. Bu tur ark sozlerinin simgesel olarak alg lanan muhalif yap 1 #ieviler
icin hem anlam hem de cazibe ta(Erol 2008a: 112). Geleneksel a¢ dan, dinsel
repertuar Sunnilerin olmad sekiler ortamlarda da seslendirilebilir. Alevilerin
sohbet ve icki icme toplantlar olan ve herhangi bir zamandaeniézen
muhabbetlers ras nda ve Ozellikle evlenme ve sinnet tdrenleri gibi géelerin
belli u raklar nda dinsel arklar ve semahlar icra edilebilir. Turkiye'nin bir
ilcesindeki alan calmas srasnda, Shankland’ n (2003:142) go6zlemleri bu
cercevede anlamldr. “Ca Alevi birine kutsal dierine diinyasal diyerek iki téren
aras nda ac¢ k bir katluk kurmaz, bu Dukheimci yaklan n yararl bir analitik
ayr trma gibi gorundr, ¢unkd her iki téren tipi de Alevilere dizeriti drtamda
ya amlar ile ilgili ark lar, danslar ve genel bir goruritkutlama ans sunar, gergi

Cem’in amac dinsel, evlenme kutlamas nn oncelikli amdiosel olmasa da”
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(Aktaran, Erol 2008c: 8). Shankland’ n gozlemleddinsel ritieller ve dinyasal
térenler aras ndaki katluklar, bir butin olarak Tdrkiye bém nda
genelletirilebilir.

Geni bir dinsel repertuar olsa da, Alevi miiziim zamanlarda gindelik yam
ve politikalarla aras na mesafe koymadigin cekicili ini hi¢ yitirmemi tir.
Gundelik politik gercekliklerle olan bu iki, Alevi mizisyenlere genibir muziksel
spektrum saam tr. Ba ka bir deyile Aleviler, 16. yuzy ldan beri muziklerinde
yaln zca Alevi Oretisini ifade etmekle kalmamayn zamanda muziklerindetk
sozlerinde bir bask ve toplumsal protesto tarihini de yandard r. Bu nedenle
Alevi muzi i hemen hemen her zaman belirgin bir politik protestonun oda
olmu tur. Baka bir deyile muzik, Alevi toplumunun kendisini politik merkeze kar
konumland rmas nda her zaman guclu bir ara¢ olanu

Do rudan dinsel referansl sozler icermese de Alevileretéelrd ezgilerin en
ay rt edici 6zellikleri dyle s ralanabilir

1) Cok anlaml sozleri, metaforlar, tasavvufi yorumlar Akevili e ait inang

figurlerini (Ali, turna, ha... vb.) icermesi.

2) Genellikle ozanlar n dizelerinden ¢ kmas ve bu ydniyle anonirraktim

¢ok bir ozana ait olmas (mahlas gelepe

3) Genellikle Alevilerin sahip ¢ kt & k dizeni (¢our) ba lamayla icra edilme

e ilimi gostermesidir.

Alevi ozanlar n her yarat s cem icinde seslendiriimese, bi\levi mizii olarak ele
alnmak zorundadr. Cunku Alevi yaratlar, yukarda maddelenenlikieeh
birco unu icermektedirler. Aa ya ilk msralar alnm olan turkli, cem iginde
¢al nmasa bile Alevi metaforlar ndan ofou sozlere sahip oldw igin, rittel d
Alevi muzi i 6rne idir: “All turnam yoldan ge¢mi yorulmu/ ahin vurmu
kanatlar krim ...” Burada s6zi edilen turna, ¢ok anlaml bir Alevi metaforudur.
Buna benzer drnekler daha da art r labilir.

Modernleen Alevi miziini ele ald ¢al mas nda Erol, Alevilerin rittel d

muzik pratiklerini iki kategoride inceler:

1. Endustriyel boyut (medya ve muzik endistrisindetiiéme Grtnler cd, kaset, mizik
videosu, vb. ile kentli Alevilerin dinleyici olarak kilenmesi)
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2. Endustriyel olmayan boyut (konserler ve ‘tirkil bad verilen yerlerde, dolay s yla
mizi in Uretildi i ve tlketildi i bir mek&nda yap lan performanslarla buha ve
0zel dershane ve cem evlerindeki muzik kurslarmdaik yapma). (EroR005a: 67)
Modernlemenin sonuglar ndan biri olarak, cem muziklerinin endustriyel ve
endustriyel olmayan cem d ortamlar iginde seslendirilmesi, ritiel mumin
ba lam ndan ¢ kar Imas d r: Ozellikle endistriyel Alevi muzik tikeri “... Alevi
muzi inin ontolojik olarak cem rittellerinin bir parcas olmaktan bhyn n tarihidir”
(Erol 2007: 306). Calmann ilerleyen ks mlarnda ‘Uyart Pazar ve Kitle
Medyas’ adl alt bd kta endustriyel boyutta yer alan Alevi muzik pratikleri;
‘Uyan ¢ Etkinlikler, Canl cralar adl alt bal kta da endustriyel olmayan boyutta

yer alan muzik pratikleri ayr nt| olarak ele al nacakt

2.5. Muzik Uyan (Music Reviva)

Etnomuzikoloji, son y llarda sosyal bilimlerdeki paradigmai dealerine ko ut
olarak, bir dei im sureci geciriyor. ‘Karla t rmal Muzikoloji’ olarak kabaca yiiz
y I, ‘Etnomuzikoloji’ ad ile ise elli y Il k bir tarihe daip bu inceleme alan n n son
15-20 yI icinde dei en en Onemli vechesi atama konulardr. Disiplinin
de i meyen en onemli 6zelli ise alan ¢almas na dayal metodolojik ilkesidir.
Ba ka bir deyile etnomuzikoloji bugtin, b&ang ¢taki ‘s nrland rIm’ ¢cal ma alan
[kabaca Bat -d geleneksel sanat ve halk muzikleri ile ‘ilkel’ ya dazys z' olarak
adland r lan topluluklar n muzikleri] dnda kalan [Bat sanat muzive populer
muzikler vb] miziksel olgulara ve sosyo-kiltirel oriintllerine gklemtan bir ilgi
ile e ilmektedir (Erol 2005b: 1). Bu cercevede sdylemek gerekir ki,netrzikoloji
daha once ilgi gostermedi kentsel muzik pratiklerine ve bunlarn ddam
dinamiklerine giderek artan bir @ kta e ilmektedir.

Bu c¢al ma, disipliner ‘ilke’ ile ‘yeni eilimi’i bulu turan bir gcabay yanstmas
ac s ndan, etnomuzikolojinin metodolojik ilkesi olan ‘alan gahs’ yontemini bir
vaka incelemesic@se study icinde surdururken, yeni #imi hem disiplinin son
yllardaki c¢al ma alanlarndan (kentsel muzik pratikleri) hem de vyeni
kavram/teorilerinden biri (muzik uyan) Gzerinde ina etmeyi amaclamaktad r.
Gerek Bat sanat muzi gerekse halk ve populer muzik kdlttrleriyle ilgili uyan
incelemelerinin tarihi ¢ok yenidir. Etnomuzikologlar n ¢ok yak n zamana kadar

uyan alanna girmedeki isteksizii az 6nce s6zu edilen ilgi yanlamasnn
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olmamas ndan, dolaysyla da konunun rmget kazanamam olmas ndan
kaynaklanr. Muizik uyanlarnn etnomuizikologlar taraf ndan gerceleylerin
taklitleri olarak deil de, etnografik gerceklikler olarak kabul edilmesinun
uras nda 15-20 y Il k bir tarihe sahiptir. Bu ¢ercevede bu kesinmde éniizik
uyan ile ilgili teorik bir tart ma yap lacak ve Alevi Mizik Uyannn analiz
edilmesinde kullanl bir model oluturulmaya cal lacaktr.

‘Revival terimi: “Bir eyin tekrar populer veya moda olma sureci” olarak
tan mlanr (Oxford Dict. 2004: 1006). Fazla revag bulmayan byin tekrar
populerlemesi anlam ndaki revival sdzci Unl, Turkgcede ‘yeniden canlanma’,
‘veniden hayat bulma’, ‘dirilme’, ‘reva¢ bulma’ gibi sozcuklerie ifade etmek
mamkandur. ‘Dirilme’ sdzcul, tamamen 6lmu bir kdltur icin  kullan labilir.
Tamamen 6lmy baka bir deyile unutulmu bir kdltirin yeniden canlanmas
mimkan deildir. Oysa ‘uyan’ sOzci U, ‘solgun’ bir kaltirin ‘yeniden revag
bulmas’ anlam na geciti icin, ‘revivali kar lamaya daha uygundur. ‘Yeniden
canlanma’, ‘yeniden hayat bulma’, ‘reva¢ bulma’ gibi ifadeleruzun olduu igin,
‘revival s6zcl Unu ‘uyan ' olarak ¢cevirmek daha uygundur.

Muiziksel bir terim olarak uyan(revival), “kaybolmakta olduuna inan lan ya da
cada yaam yararna/ gereé tamamyla ge¢cme indirgenen, yani gecnd ait
oldu u du dndlen, bir muzik dizgesini eski haline getirmeye c¢abalayan toplumsa
hareket” olarak tan mlanr (Erol 2005b: 3—Atnomiuzikologlar, calmalar nda
zaman zaman reva¢ bulan bir mizik tarinden s6z ederkeswivdl (uyan ),
‘revitalizatiori (yeniden hayat bulma ya da dirilme) gibi kavramlar kullariard r.
Fakat cou zaman, calmalar nn kavramsal odak noktas ‘uydnolmam , bu
kavrama dolayl olarak dénmi lerdir. Ornein Clarke’ n Alevilerle ilgili cal mas
uyan odakl olmamakla birlikte, Turkiye’de 1980’lerden gunimuze kadar gril
Alevi uyan durumunu fevitalizatiori sozcl uyle ifade etmitir (1999: 82-87).

Uyan ¢ hareketler kdlturin “modern” ve “geleneksel” kategorilemhalieisini
icermektedir, dier kategorilendirmeler aras ndanlar bulunmaktad r: mubadele
de erinin kullan m deeri Uzerindeki Onceli; yaamn ceitli vechelerinin
nesnelletiriimesi, ticarile tiriimesi ve rasyonelldiriimesi; “tiketimci kulti"ne

kat I m, bir modernite ideolojisi ve ulusun hayal edilrtoplulu u. Bu inang yap lar
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ve diunce tarzlarn n timu, mizik uyanak m nda/uyan¢| nda tevivalisn)
¢cok 6nemli bir role sahiptir (Livingston 1999: 66).

Dunyadaki modernlene ve kiresellene olgusu, yerel/etnik dlgekli ve dinleyici
says snrl olan muizik tdrlerinin mizik pazarnda yer bulmase miziksel
aktivitelerle canlanmasn stam tr. Bu nedenle son sirecte baz arenac lar,
secti i bolgeyi ya da muizik trint, muzik uyanolgusu cercevesinde ele almaya
balam tr: M. Rahn (1993), ¢calmas nda Kuzey ABD’de kurulmu47’ adl muzik
kulubuni ‘folk mazii uyan ’ ba lam nda ele al r; G. Mitchell (2004), Kanada ve
A.B.D.’deki folk mizi i uyan n ulus ve ulus-devlet kimli ba lam nda ele alr; S.
Jackson (1999), Keltik arp uyam n skog¢ Kdltirt igindeki yerini ele al r. Mizik
uyan nnelealnd bu ve dier doktora calmalar n bir cou son on y la aittir.

Ayn ekilde Philip V. Bohlmann (1988), Mark Slobin (1993), Chris Goertzen
(1998) gibi muzikologlar, ¢calmalar nda muzik uyann direk ya da dolayl olarak
ele alm lar, ne var ki meseleye teorik diizeyde yaklam lard r. Baka bir deyile
muizik uyan n modellemek ve uyann ortak 6zelliklerini saptamak yontnde
hareket etmemierdir. Bu tir bir bolu u dolduracak kertede kapsaml bir cala,
1999 tarihli Music Revivalsadl makalesinde Tamara E. Livingstone taraf ndan
yap Im tr. Miuzik uyan lar ile ilgili kar -kiltirel mukayeseye dayal 6zgun bir
model sunan Livingston; Mark Slobin (1983, 1984, 1993), Neil Rosenberg (1993),
Jeff Tood Titon (1993), Peter Narvaez (1993), Harry Haskell (1988nrgtha
Boyes (1993) ve Thomas Turino’nun (1991, 1993, 1994, 1997)rghr n gdzden
gecirerek, Brezilya populer mizi Uzerine yapt kendi durum calmasnn
kazan mlar ve yukar daki incelemelerin teorik ac¢ | mlar ndameketle, kuralc
(prescriptivg bir yap dan ziyade betimleyicidéscriptiveé bir kuramsal cerceve
Onerisinde bulunmuaur. Genel bir muzik uyan teorisi oluturmak amac yla bir
‘mizik uyan modeli’ gizmi tir.

Livingstone, calmas nda muzik uyannn genel Ozelliklerini u ekilde

yalnlatrm tr.

1) Cekirdek uyanc lar

2) Uyan kaynak kiileri ve/ ve ya orijinal kaynaklar (tarihi ses kdar )
3) Uyan ¢ ideoloji ve stylem

4) Uyan ¢ cemaatin temelini olturan takipci gurup

5) Uyan ¢ etkinlikler (organizasyonlar, etkinlikler, yamalar)

6) Ticari olmayan ve/ ve ya olan uya@ pazar. (1999: 69)
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Yukar da cergevesi cizilen Livingstone’'un uydar n dinamikleri hakk nda
kehanette bulunmayan, bunlar belli vechelerle s n rlandzamabunun yerine kar
kilturel aratrmalar ac¢ s ndan yeni bir patika agcma niyetiyle tasarlaoidu u
modeli, kimi eklentilerle ¢almann bu kesimine, yani Alevi mizik uyan
ba lam na uyarlanacak. Ancak kugik ama 6énemli bir farkl | k yaegtaar terimin
de i tirilmesi gerekmekte. Livingston makalesinin laamgcnda “muizik
uyan larnn bir ‘orta-snf fenomeni” (1999: 66) oldunu soéyliyor. nsanlar
toplumsal bir hareket icinde bulunmaya, dolaysyla da uyaginde olmaya
yonlendiren motivasyonlar ¢ok yonliduar. Bu yuzden ‘s n f' gibi ‘veddir etnisite,
‘model’ olu turucu bir ¢cabaya k lavuzluk edecek bu tur bir kavramsal tan ndama
ciddi analitik problemlere yol acar. Kald ki etnisite buglin; sosyakirec olarak,
insanlar n kollektif ya da bireysel a¢ dan sosyalayalar nda etraf na c¢ektikleri
hareketli snrlar ve kimlikler olarak alglanmaktadr ffen 2001: 14). Bu
cercevede s nf teriminin “ca mnn snrl ve kiltdrel derinlikten yoksun” (Smith
1994: 19) bulunmas yilzunden de bu tan mlamada analitik bir lerli e sahip
olmad n du Undldu U igin, snf yerine onu da icerecek bir analiz birimi okara
‘kultarel kimlik' kavram 0Onerilmektedir (Erol 2005b: 5). Kald kiu ¢al mann
“Alevili i Kavramlat rmak” bolimunde de ele al nd tizere bir analiz birimi olarak
“kaltarel kimlik” tercih edilmi tir. Ancak yanl anla Imay engellemek igin, 'snf’,
ister Marks gibi Uretim araglar yla ikisine gore, isterse Weber gibi pazarda 6zde
ya am ans na sahip insanlar olarak tan mlayal m, etnografik tentéli o strece
bir kulturel kimlik ttrd olarak ele al n p ¢dzumlenebilete belirtmek gerek. B&ka
bir deyile bir Alevi toplulu u, Alevilik aidiyeti yan nda ya da dnda s n fsal
karakteristikleri a¢ s ndan da elbette ayr labilir ve c¢6zimlenebilir. Buradaki
tercih, s n f da dahil olmak tzere lak, yaam tarz , ideoloji, toplumsal cinsiyet vb.
tum ayr abilir aidiyet kategorilerinin kiltirel kimlik kavramsaltamas iginde
bulunmas ndan kaynaklanmaktad r.

Kiltarel kimlik Olge i ve niteli i ne olursa olsun “kiltirel farkl 1 k" temeline
gore bir araya gelen gruplar n, ay rt edilme, katma ya da kendisi olma arzusu ile
geli tirdikleri bir aidiyet bilincidir. Yani igerii ve popllasyonu ne olursa olsun,
kultirel kimlik denilen ey, topluluklar birbirinden ay ran @lerin bile imidir. Yani

burada ‘kultirel farkl | a’ neden olaney dil, din, etnik kéken, s n f, ulus, ideoloji,
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ortak tarih ya da bir yam tarz c¢ergevesinde bicimlenebilir. Ve elbette ki burada
sayd m ya da sayamadm 0 elerden yaln zca birini ya da birkag n bir arada
icerebilir (Erol 2002a: 219). Dolay s yla kulttrel kimin bu kavramsal tan mlamas ,
herhangi bir verili uyana kat| m karar nda ve boyutundaki dekenlerin (kuak,

s n f, toplumsal cinsiyet, éim dizeyi, din, ulusal ve politik duygular vb) hicbirini
d arda brakmaz. Bu yuzden muizik uydar n Livingston gibi “yok olmakta
oldu una inan lan ya da tamamen gegemait oldu u du tnulen bir mizik gelenéni
yeniden eski haline getirme ve koruma amacy#n herhangi bir toplumsal hareket”
olarak tan mlyor, ancak bu toplumsal hareketin kolektif dznelsivingston gibi

s n fa-dayal deil, snf da icerecekekilde kilturel kimli e dayal olarak diiinmek
gerekti ini ifade etmek istiyoruz. CUnkd bu cahan n ana oda olan Alevilerin
Ozel olarak da Limontepe Alevi go¢gmenlerinin yok olmakta oloha inan lan ya da
tamamen gecme ait olduu di dndlen bir muzik gelenéni yeniden eski haline
getirmeye ve bunu surdirmeye caken, aslnda eylemin olturucu ve takipgi

aktorleri olarak kendi kilttrel kimliklerini de yeniden @ettiklerini didndyoruz.

2.6. Alevi Miizik Uyan n n Genel Ozellikleri

Anadolu’daki Alevi topluluklar n n céli etkilerle evrilen muziksel pratikleri,
ulusal kdltarun ‘icat’ ya da ‘hayal’ edilmesi surecinde t pk yebbélgesel, etnik vb.
karaktere sahip tium dér muzik kdltarleri gibi, “Turk Halk Muazii” olarak
de erlendirilmi tir. Dolay s yla Alevi-Bektai topluluklar na ili kin muziksel miras
Cumbhuriyet ile birlikte belgelenmeye (notasyon, ses kayd vblpia tr. Gergi
geleneksel olarakem rituelleri icine gémuli olan muzik, kayt endustrisinin ve
devlet denetimli medyan n 1940’lardaki getiiyle birlikte bu torenlerden ontolojik
olarak ayrIm sa da, Alevi muziinin Alevi kulttrel kimli inin bir temsil arac
olarak kendisini goOstermesi, ticari kitle medyasnn ve muendustrisinin
1990’lardaki gelimesiyle birlikte ortaya ¢ kmtr. Bu ayn zamanda 90’lar n Alevi
Uyan (revival) ile dorudan ilikili bir Alevi Muizik Uyan  sayesinde
geceklemi tir (Erol 2005b: 1). Alevi muzik uyanyla burada, oncelikle Kkitle
medyas ve muzik endustrisi ile #ili endustriyel pratiklerin ve céli icra
ortamlar nda gerceklérilen endustriyel olmayan pratiklerin daha 6nce goérilmedik

Olciide canlanmas naairet edilmektedir. Ancak bu ¢ergeve elbette ki muzisyenlerin
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endustri ile ilikilenmesinden, tiketim toplumu icindeki Alevi izler kitlale bu
canlanmaya tuketici olarak katk lar na, kentsel érgutlenmeledégi ifade kaltiru
pratiklerinden kentsel ortamlarda art k kamuya ac k olarak dizemleem ritielinin
muziksel uygulamalar ndaki deime kadar geni bir envantere dayanmaktad r.
Burada amag, uyan ikliminde hepsi 6nemli birer olturucu unsur olan muzik
pratiklerinin birbirleriyle ili kisini ortaya koymak ve asl nda Alevi mizik uyan n
pek c¢ok etkenin bir araya gelerek dludu u bir “ba lamsal butinleme”
oldu unun altn ¢izmektir. Ve elbette ki burada dlurulacak yap Uzerinden bir
sonraki bolumde uUzerinde U¢ y la yak n bir sire alanmals yurttulen Limontepe
Alevi gd¢menlerinin uyan ortam ndaki konumlar n, katk larn, tepkilerini ve
pratiklerini analiz etmektir. imdi yukar da cercevesi cizilen mizik uyan

modelinden hareketle, Alevi muzik uyam n temel karakteristiklerini gérelim.

2.6.1. Cekirdek Core) Uyan Onderleri (Revivalist$

Gecmi bir muzik “dizge’sinin yeniden yaratimas, Rosenberg taramd
genellikle snrlarnn snf, etnisite, rk, dinler, ticarge sanat gibi etkenlerce
tarihsel ve kultirel olarak cizildine inan lan paylalan bir da ar, ¢alg lama ve icra-
Uslubunun *“balamsal buttinlemeleri” olarak tan mlanmtr. Livingston kendi
aktard bu yakla ma kar t olmasa da, uyan onderlerinin uyanlar a¢ s ndan
ta d O©Onemin altn cizer. Ona gore uyardnderleri, kendilerini ¢cada kulttrel
ana ak m vechelerinagpecty muhalif bir konuma yerléirip yine kendilerini belirli
bir tarihsel silsile/soyaac (inage) ile ili kilendirirler ve meruiyetini otantisite ve
tarinsel ballk referansyla temellendirdikleri kulturel bir alternatifunarlar
(Livingston 1999: 66).

Uyan oOnderleri gelenen icinden olsunlar d ndan olsunlar, uyan gelenei ile
Oylesine gicli bdar kurarlar ki, gelenegn yok olmas nn kurtarcs ve bunun

sosyo-psikolojik bir dzellik/karakter ve yeni biriksel Uslup yarat rlar. Béylece
gelenei donu turtrken uyan ¢ ideoloji ve kiisel tercihleriyle uyumlu estetik bir
kod olu tururlar. (Erol 2005b: 7)

Alevi muzi ini yeniden canland rmak, bir dereceye kadar bu nitizuyan
onderlerinin kendilerine ait oldunu iddia etme ve denetleme d@bblsudir.
Yeniden canland rlan Alevi miziksel pratiklerinin 6zgul tarild &nlam , bizzat

uyan onderleri (revivalists) taraf ndan i edilir ve surduraltr. Arif Sg Musa
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Ero lu, Yavuz Top, Erdal Erzincan ve Sabahat Akkiraz gibi baz unléviA
muzisyenler, kendilerini uyan 6nderleri olarak pop, rock ve arabesk gibidza
populer ana ak m vechelerineaspecty muhalif bir konuma yerlgirip, yine
kendilerini belirli bir tarihsel silsile/soyac (inage) ile ili kilendirirler ve
me ruiyetini otantisite ve tarihsel bhl k referans yla temellendirdikleri kilttrel bir
alternatif sunarlar.

Popdler kdlturin al n p sat labilen bir konuma getirilmesni yaetalat r Imas
sinemada, modada, siyasette, sporda ve muzikte star gisterui ur. Cunku star,
medya aracl yla lanse edilecek ve dolaysyla kultir, star aragla
pazarlanacakt r: “...starl n kiresel ekonomiye niifuz ettido rudur. Unli kiiler
snrlarn 6tesinde tannr. Onlarn, medya, kiltir endustrie enformasyon
teknolojisi taraf ndan cizilen imajlar, kuilturel ekonominin gecakceleridir”
(Hinerman 2001:196).

“Din meslek erbab nn, zenaatkarn ve ozann 6zgun bireyselndaryyla
Uretti ini; buglin markas , imaj, reklam kendisinden dnce piyasay samaaniar
ve profesyoneller Uretmektedir” (GUn&995: 153). Alevi uyan 6nderleri de, bu
profesyonellerdendir. Alevi uyan dnderleri, Alevi muziine yenilikler getirerek
gelenei donu tardrler. Populer kialtirin dal bir sureci olan ‘star sistemi’, Alevi
muzi inin populerlemesi s ras nda da devreye girer.

Gerci Alevi muzisyenler, 6zellikle de Unlu uyanlar ile kaltir endustrisi
aras ndaki ka¢ nImaz iortakl repertuarlar n sonug olarak da kendilerini populer
kialtur fenomenine donturmi olsa da, bununla birlikte, onlar populer muzik
starlar n n basit bir taklidi olarak gérmek kesinlikte yardlur. Zaten higbir Alevi
muzisyen populer muzik normlar n @ kla kullansa bile kendisini populer muzik
sanat¢ s olarak tan mlamaz ve izler kitle taraf ndan popiigéik sanat¢ s olarak
alg lanmaz. Ancak bu unlia Alevi muzisyenlerin Alevi ya da Alemayan izler kitle
g6zindeki 6nemini azaltmaz. Bu yiuzden uytaki 6nemli rollerinden o6tirt bu tnla
Alevi muzisyenleri lider uyang lar ya da uyan 6nderleri olarak adland rmak ¢ok
daha doru olacakt r (Erol 2008b: 11).

Alevi uyan onderlerinin takipcilerine sundu ¢ok yonli olanaklar,u bicimde
s ralanabilir:

1) Kaynak kiilerden ve ozanlar ndan ald klar anonim ya da yaratcs belli
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(“usta mal™) Uranleri kullanma ya da bu drtnlere benzeyen yeni értnl
yaratma
2) Alevi muzi ini derleme, bat muizi notasyon sistemiyle notaya alma ve
dizenleme
3) A kdiizeniad verilen akortla akortlanan k sa sapl iigi piyasaya sunma
4) Ba lama bata olmak Uzere halk muidi ¢alg lar n n anatomik ve tn sal
yap s n, gereksinime gore detirme ve zenginldirme
5) Ba lamaya gitar ¢cal m tekniklerinden démlen akor, bare ve arpej kullan m
gibi yeni ¢al m teknikleri kazand rma ve virtiozite
6) Dune kadar hicbir yaygnl olmayan ve unutulmugibi gériinen elpe
tekni ini e itim kurumlar ve c¢alg metot materyalleri vastaayl
yayg nlat rma ya da performans arac yla poptlarize etme
7) Alevi mlzi ini armonize etme ve bat c¢alg lar yla orkestralama
8) Yeni ve eski Alevi muziini gelecek kuaklara aktarabilmek amac ylaigm
kurumlar kurma ve d@tmenlik yapma
9) Yerel calglarn ses yénli ini e ik alt, amplifikator ve dier ses sistemleri
arac| yla artrma
10)Calg yapm ve mizik icrasnda muzik teknolojisinin lsa  tum
kolayl klardan faydalanma
Alevi uyan 6nderlerinin her biri, uyan suirecinde farkl roller Ustlenirler. Baz
ornekler vermek gerekirse Arif Saa rl kl olarak ba lamaya yeni ¢al m teknikleri
kazand rma ve bu teknikleri agmoldu u dershanede yayg ntama misyonu
Ustlenmitir. Bu ba lamda Arif Sa, kiltirt ‘yeniden ina etme’ ve ‘kiltira yayma’
misyonunu dstlenir. Ayr ca, as llevi s6zin etkisini, kal cl n ve yayg nlamas n
de erdir ve bata Arif Sa olmak tzere dier uyan onderlerince yap land r Imtr.
Sabahat Akkiraz ise, kaybolma ve yok olma tehlikesine k&aynak kiilerin ve
ozanlarn yaratlarn kayt etme, derleme ve seslendirpigiisaya kazand rma,
boylelikle ‘kalttrd koruma’ misyonunu ustlenir. Bununla birlikte Akkirazsan be
y | icinde caz ve elektronik muzik geisi ta yan ortak prodiksiyonlarda, ayn
zamanda tam anlam yla “yenilik” pede olan bir mizisyen izlenimi verdni de

belirtmek gerek. Musa Ertu bir uyan o6nderi ve yenilikci olarak, eserlerinde yeni
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metinler kullanma dlimindedir. Musa Erolu albumlerinde yaln zca Alevi detisini
ifade etmekle kalmaz ayn zamanaak so6zlerinde bir bask ve toplumsal protesto
tarihini de yanstr (Erol 2007: 317). Ali Ekber Cicek, metinrata&|l nn ve
derlemeciliinin yan sra divan bdamasn yeni calm teknikleri ile
zenginletirmesi yonuyle, ‘kultird yeniden ia etme’ misyonu ustlenntir. Asl nda
Alevi mizi inin ve halk muziinin kimi populer mizik ark ¢ lar nca suland r Id n
belirtmi olan merhum Ali Ekber Cicek (6Im.2006) Alevi miuzik uyann erken
onderlerinin ve yenilikgilerinin en dnemlisidir. Erdal Erzincan, iy (k sa sapl)
ba lamay ve elpe tekniini s kl kla kullan r ve cem i¢i muzik prati olan deyi ve
semabh Uzerinde s kg¢a durur.

Balaman n Alevi ritiielindeki ve ritiiel d endustriyel ve endustriyel olmayan
muzik pratiklerindeki 6neminden Otirt, burada ksaca uyakliminde ald
gorinimi ozetlemek faydal olacaktTirk halk mdziinin ikonu olarak kabul
edilen balama, bununla birlikte, 1980’lerin sonuna kadar krsal kesim insannn
calg s olarak hor goérulmiir. Bu tarihten sonra biyuk ol¢iide Alevi miiaiyan
sayesinde Turk muzik yam nda meru bir ¢alg olmutur (Erol 2008 c: 11). Cair
(& k) saz birincil olarak Alevilere ait oldw icin, Alevi mizik uyan , dncelikle
¢6 Urin kullan m n canland rmt r. “Cumhuriyet sonras dénemde 6zellikle A
Veysel ile tan nd icin, “Veysel diizeni, Ak diizeni, Alevi diizeni” gibi de en
soyleyi ler zamanla unutulmsa da, cetli kesimlerde bu duzenin Alevi &lar n
neredeyse munhas r bir tarz oldufikri hep icten ice korunmdur” (Parlak 2006:
267). Dolaysyla Alevi uyanglar taraf ndan yeniden canlandrlan @o,
Alevilerin Gzerinde en ¢ok virtidzite sergiledgalg konumuna gelmiir. Daha ¢ok
deyi -semah gibi Alevi muziklerinin ¢al nmas igin, bama virti6ziu Arif Sa
taraf ndan guncelldéirilen ve popularitesi yirmi y| amayan ¢ourin Ust ve orta
telleri, uzun sapl bdaman nkinden daha lek olarak kullanlr. Courin ¢al m
teknikleri; ‘cekme’, ‘takt rma’, ‘carpma’, ‘tarama’ gibba laman n kendine 6zgu
ezgi zenginletirme ve ‘akor’, ‘arpej’ ve ‘bare basma’ gibi gitardan delen
armonileme teknikleri kullan larak getirilmi tir.

Co Ur uyan , ¢O Ur Uzerinde sergilenebilerlpe tekniini de uyand rmtr.

Yakla k on, on bey| kapsayan zorlu ve bir o kadar da sanc | diire¢ bdam
saha ardrmalar, derlemeler, birebir icra ve deneysel gallar sonucunda,
geleneksel yaplar Uzerine kurulu yepyeni bir taortaya ¢kmtr. Adna
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Anadolu'da kullan lan terimlerden biri olan élpe” denilen ve bir anlamda
ba laman n 6zine dénda bu yeni tarz, bdama ile bitinleerek h zla populer
olmu ve geni kesimleri etkilemitir. (Parlak 2006: 268)

Orta Asya’nn ve Anadolu’nun en eski dénemlerinden beri, m zraps larba
calnd bilinmektedir. Bu teknik, Alevilerde oldw gibi Yoériuklerde de yaygndr.
Ancak mzrap ve penayla c¢al nan e telli ¢alglarn etkisiyle unutulmaya ylz
tutmu gibi gortiinen elpe teknii, Alevi muzik uyan ile birlikte birden bire revag
bulmu tur. elpe tekniindeki, parmaklar n yumak ytzeyinden dolay ¢alg nn ses
ye inli ini absorbe olmas, dolaysyla calgnn dk yeinli i nedeniyle ag¢k
havada ve genialanlarda kullan lamamas sorunuikealt ve amplifikatorlerle sesin
biyatulmesi sdanarak k smen dm tr.

Uzun sapl (kara dizen) bhaman n daha dolgun ve pes tns, toplu icra igin
daha uygun olmas, botellere sklkla vurularak tnsal bir zenginlik elde
edilebilmesi, ¢colurde ¢al namayan yoére tav rlar n n (Konya tavr, Yozgat tabr)
ve ayr ca halk mizine 6zgu ezgisel mod gelenein (kerem aya, misket aya,
garip aya vb.) seslendirilebilmesi gibi 6zellikleri, uzun sapl kEmay bir Anadolu
klasi i konumuna getirmtir. Turk halk mizii uyan , uzun sapl bdamann da
uyan na yol agmtr. Uzun sapta virtiozite Hac Tan, Cekic Ali ve Neet Erta
gibi 1940’lardan bu yana Unlenen Abdal lzana muzisyenlerinin ve Ali Ekber
Cicek gibi divan balama ustalar n n elinde zaten gercekté tir. Gunumuizde ise
Erol Parlak ve Okan Murat Oztiirk gibi muzisyenlerin elinde, blg ¢lizerinde
virtiozite sergilenmektedir.

GO Ur ve uzun sapl bdaman n gorinumleri birbirine gok benzese de, iki ¢alg
¢alnd nda ya da dinlendinde aradaki fark n buyuklii anla Im  olur. Her iki
calgy da denemiolan aratrmac, ¢OUuri ¢almaya bdad nda adeta b&a bir
calg calmay 6rendi ini di Gnmatur. GO ariin hem tns, hem de sa&lin m zrap
at ve sol elin tellere basteknikleri, uzun sapl baaman nkinden oldukga farkl d r.
Ksacas c¢ourin gerek cal m tekni, gerek akort diizeni, uzun sapl kemayla
kar latrld nda hem farkl, hem de daha zengindir. Ozetle, kara diizen, sa
¢O Ur sazn ve c¢dir Uzerinde icra edilenelpe tekniinin kdkeni ve alt yap s
Anadolu’da zaten mevcuttu. Fakat ¢ tercihinin ve elpe tekniinin son 20 y Ida
gorulmedik bir bicimde canlanmas, Alevi mizik uyanve Alevi uyan ¢ lar

sayesinde mumkun olmtur.
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2.6.2. Kaynak Ki iler ve /veya Orijinal Kaynaklar

Hemen pek ¢ok uyarta goraldii gibi, uyan lar ile ilgili Gslup parametreleri
bireysel olarak kaynak klerin ya da kaynak kay tlar n bicemsel ortak payda
oldu u fikrine dayanr. Alevi mizik uyannn bu cercevedeki kaynaklarn,
yaamn yitirmi ustalar (A k Veysel, Muharrem Erta Hac Taan, Mahsuni
vb) ile ¢o unlu u uyan &6nderi olan ve halen hayatta bulunan muzisyenlerin
resmi kurumlar (TRT, Kultur Bakanl, Konservatuarlar vb) ve ticari mizik
endustrisindeki tarihsel ses kay tlar dlurur. Bu kaynaklar uyan geleneini,
repertuar ve icra Uslubunu bigimlendirirler. Bopsadan gelen uyarg icralar

de erlendirmede kullan lan “6z” bir Gisluba doniraltr. (Erol 2005b: 8)

Gerek teknolojinin bir avantaj olarak ‘kay t yapma/derlenggrek yaz | kultirin
bir avantaj olarak ‘kaleme /notaya alma’, kultirl s6zin ugueuidan kurtarmak
icin Alevi uyan o©nderlerinin de ald 6nlemlerdir. Turkiye’de halk muzi ve Alevi
mdzi i uyan nn en 6nemli sacayaklar ndan biri ‘derlemeciler’ dir. Dexeiler,
derleme ve notaya almaini buyik oranda bir arada yapmaktad r. Mizik uyan
derlemecilik ili kisine hayatta olan uyarg lardan Arif Sa, Musa Erolu, Yavuz
Top, Erol Parlak, Sabahat Akkiraz, Siuleyman Y Id z; hayatitireplerden Al
Ekber Cicek 6rnek verilebilir. Bu isimler, icrac | klar nve yarat c | klar n n yan

s ra, onemli birer derlemecidirler.

1980’lerin sonuna kadar icinde Alevi ozanlar n ddubpdu u halk muzikgileri, yerel
ezgileri toplamaya ¢ok hevesliydi. Asl nda bu, orig@n bir zorunluluktu. Cunki TRT
kurallar na goére derlenen halk turkileri anonim aliyd . Pek ¢ok Alevi mizisyen
THM’'de isim yapm t. Ancak bununla birlikte bu mizisyenler ulusalzdiide Alevi
muzisyen olarak dél, halk mizii sanat¢s olarak tan nyordu. Alevi mizisyenler
¢o unlukla Turk halk n n géziinde popdilaritelerini veeyg nl klar n art rmak igin Turk
halk mazi i, yani farkl etnisitelerin ark lar n seslendirdiler.cinde semah ezgileriyle
deyi ve nefes havalarnn da bulunduiyi bilinen bir Alevi repertuar TRT ile
ba lant s olan profesyonel bir Alevi miuzisyenler etaraf ndan tantld . (Erol 2007:
309)

Muzik uyan toplumsal bir kultirel seferberlik hareketidir. Alevi izletle, bu
seferberlii gergekletirebilmek igin i bolimu sergiler. Ozanlar/yarat c lar, kaynak
ki iler ve uyan onderleri, bu kulttrel seferberlikte ali Ustlenirler. Hatta baz
durumlarda ozan, kaynak kive uyan onderi ayn Kiidir. Yine de ozanlar, kaynak
ki iler ve uyan onderleri aras ndaki en biytk rol ayr m 6zet olara#tur: Belirli
bir muzik gelenei ozanlar taraf ndan yarat | r; kaynak #er taraf ndan bellekte

tutulur ve “otantik bir bicimde” seslendirilir; uyandnderleri taraf ndan da derlenir,
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ar ivlenir, transformize edilir, medya ve muzik pazar na sunuluyergé nesle etim
yoluyla aktar I r.

Ozanlar n drlnleri, Alevi muzik kaltarinin ham maddesidir. @lam bir ham
maddenin ilenebilmesi ve sunulabilmesi nas| olanakl itke; ozans z bir Alevi
muzi inden ve bu muzin uyan ndan s6z etmek de olanakl ddir. Ba ka bir
deyi le Alevi kultirinin temel ta, ‘ozanlar n dizeleri'dir. Bu nedenle Alevilikte
ozanlar, sarf ettikleri ‘nefes’le (ilahi sozler) ‘Hakk n &el 'n okuyan ‘Kura’'n-
Nat k' (konu an Kura’'n) olarak alg lan rlar. Denebilir ki Alevi cemaatirkolektif
belle i ozanlarda makta ve gorunurlik kazanmaktad r.

Kaynak kii de, uyan ¢ seferberlik icinde yer alan 6nemli bir aktordur. Derleme
yapan uyan onderleri, o6zellikle krsal alanlarda kaynak ildre miracaat
etmektedir. Yarat Im drtnler, sozIu kilturel aktar m yoluyla bir bellek deposu olan
kaynak kiiye kadar ulam tr. Mizik uyan nn gercekleebilmesi icin, bellek
deposu konumundaki kaynak iere ait bilgilerin 6zel bir bicimde korunmas
gerekir. Uyan oOnderi, gelend bir sonraki kua a aktarmak ya da doniirerek
piyasaya sunmak amac yla, kaynakirkin bilgisini ‘derleme’ ve ‘notaya alma’
yontemiyle saklar. Hatta uyandnderi, dier kaynak kiiler aras nda onceli ya |
insanlara vermektedir. Alevi uyan onderlerinden Sabahat Akkiraz, “Roll”
dergisinde yer alan s@yléerinden birinde, derleme yaparken c¢aky bildikleri ve
bilgilerini aktarmadan o6lecekleri kayg s ile yéara 6nem verdiini ifade etmitir
(2005: 33—-34). Bu durum, kiltarin kaybolmas riskine kayan 6nderinin ald
Onleme bir 6rnektir.

Uyan ¢ hareket icindeki bireyin ozan, kaynakikre uyan onderi rollerini ayn
anda ustlenebilmesi mumkindir. Ali Ekber Cicek, hem baz imrat kaynak
ki isi, hem de baz yarat lar n uyardnderidir: S6zgelimi Pir Sultan Abdal mahlasl
‘Gurbet Elde Yad Ellerin Derdini’ adl yaratnn kaynak iki; divan saz nda
zenginletirerek yeni ¢al m teknikleri ile sundu ‘A k S dk’ mahlasl ‘Haydar’ adl
yarat n n uyan onderidir. Ayn ekilde A k Mahsuni erif hem kendi eserleri olan
bir ozan, hem de yarat lar n mizik pazar na ve kitle medyasinduu i¢in uyan
onderidir. Ayn bicimde Ak Veysel atrolu, A k Emekci, Nesimi Cimen,
Feyzullah C nar gibi isimler de hem ozan, hem de medyadaueu 6nemli Alevi

muzisyenlerdir.

92



Sonugc olarak Alevi miznin kokenlerini arayan uyandnderleri, eski kay tlar
didiklediler ve on y llard r seslendiriimemiolan ark lar yeniden canland rmaya
cal tlar. Anadolu'dan toplanan alan kay tlar, uyarbnderlerinin otantik icra
Usluplar n belirlemesine izin verdi. Bu mizisyenler laana calma ve geleneksel
halk arklarn sdylemeye dayal kendi muzik etkinfii bilir oldular. Bununla
birlikte erken uyan onderleri, gen¢ muzisyenler taraf ndan gercekleen herhangi
bir de i ime tolerans gdstermezken, kendileri daima yeniliklerinoe oldular.
Bireysel yenilik ile gelenan Uslup normlar na bal k aras ndaki denge, bizzat
uyan oOnderleri taraf ndan yeniden yarat Id . Bir yenilik¢i olarak Ekber Cicek
(1935-2006) belki de en tan nmAlevi/Halk muzisyenlerden ve divan Hama
ustalar ndan biriydi. Cigcek’in blyuk 6lglide karmkave dramatik bir yarat m olan ve
1965'te ses ve b#éama igin bestelenen unliark s Haydar’ n, yeniden canland r lan
Alevi muzi inin kitlesel populariteye ilk ulan olan parcga oldw séylenebilir (Erol
2008c: 13).

Bireysel yenilik ve gelenén Uslup normlar na balk aras ndaki denge, uyan

icindeki gerilimin temel noktas dr. Bu nokta uyan kesintiye uramas nn ya da
uyan i¢indeki kamplamalar n da bd ca nedenidir. Hem genel olarak buttimre

hem de farkl lama eilimleri aras nda oluan bu gerilim, ‘otantisite’ tartmas nn

onemli bir yer tuttuu uyan ideolojisi ve sdylemi icinde ¢dzime katwurulmaya
cal |r (Erol 2005b: 8).

2.6.3. Uyan ¢ Soylem ve deoloji

deoloji, kolektif bellein in a edilmesinde anahtar kavramlardan oldugin
hemen tim muzik uyarar nda 6énemli bir ¢6zimleme kategorisi olarak karza
¢ kmaktad r. Bohlman igin uyan ideolojik bir boyuta sahiptir: Uyan “...ca da
edildi i ideolojik bir durutur” (1988: 131). Muzik uyannn en dnemli ideolojik
boyutlar ndan biri, ulusalc I ktr. “Ulusal muizik ve ulusalc | karihsel donemin
merkeze al nabilmesi icin, ge¢craeibal uyan n sureen balant s nn gosterildii
ac k bir uyan kanal dr” (a.g.e. 131). Ulusalc | k ideolojisi, hem 20. yydiinyada
ulusalc | k ak m n dourarak klasik muziin farkl bir do rultuda gelimesine, hem
de dunyan n birgok yerinde kurulan ulus-devletlerde yerel muziklenfaomas na
on ayak olmutur. “Halk mizi inin ulusun gercek muizni temsil etti i di Gncesi ve

kilturlerin ulusal karakterleri cizmesi icin arzulanmas, modedus-devletin
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yukseliiyle olu mu tur” (Livingstone 1999: 75). Turkiye'de de ‘Turk Halk MUZi
Tarkcl ulusal kimlik ideolojisinin bir sonucu olarak diurulmu tur.

Alevi muzisyenler, counlukla Tidrk halknn godzinde populariteleri ve
sayg nl klar n art rmak icin Tark halk miZj yani farkl etnisitelerin ark lar n,
seslendirdiler. Bu, Alevi muzisyenlerin en 6nemli pazarlatretegilerinden biridir.
Turkiye'de Alevi muizik gelengyle 0©6zdele mi  muzisyenler, profesyonel
kimliklerini THM otantisitesi a¢ s ndan miizakere ederMiizisyenler boylece ticari
¢ karna uyduu siurece halk muazi mitinin olu turulmas na kat Imakta, ama
muziksel kimliklerini mizakereye agmada kendi topluluklar igindétli stratejilere
ba vurmaktad rlar. B&ka bir deyile bir yandan muzik endustrisindeki deneyimlerini
anlaml k Imak ve genibir izler kitleye seslenmek icin icralar n halk mizblarak
tan mlarken, dier yandan kendilerini ‘gercek’ Alevi muznin temsilcileri olarak
tan mlayarak halk mdzi icinde kategoriler oluururlar (Erol 2008c: 12).
Dolay syla uyan onderlerinin buytk bolimia resmi ideolojik sdylem icinden
konuur ya da bu sdylemi pratikleriyle uyumlu hale getirmek icin uyada
tercihinde bulunur.

En genel tan myla sdylem, “Klerin icinde anlam Urettikleri veya anlam
kurduklar tarihsel, kurumsal ve sosyal olarak aludnermeler, kategoriler, terimler
ve inanglardan ol@an belirli bir yap ” (Demir-Acar 2002: 380) d r. S6ylem, Foucault
taraf ndan Uzerinde énemle durulnhir kavramd r. Belirli bir ditiince dizgesi ve bu
dizgenin yaz nsal, stzsel ve davraal ifadesi olarak Foucaultcu séylem, iktidardan
ve ideolojiden bamsz olarak ele al namaz. Bu nedenle ideolojiler iktiaiar|
sdylemlerse ideolojilere yapkt r. Soylemin belirli bir diizeni vard r ve bu diizenin
belirleyicisi, sbéylemin yarat c s olan iktidard r. “...sOykn Uretimi, her toplumda,
gorevleri onun gucund ve tehlikelerini dnlemek, bellisiz olagelidizginlemek,

a r, korkulu maddiliini savuturmak olan birtak m yollarla, hem denetlenyiiem
ay klanm , hem de drgutlenmive yeniden paylarim tr” (Foucault 1993: 10).
Foucault, sdylemin diuizenlenebilmesi icin belirli davrare dutncelerin d lanmas
gereinden s6z eder. Sodyleme dizen verilebilmesi amacyla beiirélerin
sbylemden bir ekilde d lanmas icin ‘yasak’ n ka¢ nlmaz oldu, tabunun ve
uzants olan ayinsellin yasa n do al bir sonucu oldwnu iddia eder. Gergekten

de gerek inangsal, gerekse dinyevi olsun, insakldiindeki ve davranlar ndaki
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sdylemsel diizenden kaynaklanan veado gerei yasaklardan ve tabulardan cdun
tum ritteller, bireyler tzerindeki hegamonik séylemin alouzant lar d r. “Séylemi
kullanan yaln zca kurumlar didir; her insan etkinlii, du Uncelerin ve sklkla
belirli bir dilin, resmi olan n ve ya olmayan n, vb.nin dnceli gerektirir’ (Lacey
1998: 106). Soylem kurumlar, medya ve ati gii¢ odaklar taraf ndan, toplumsal
davran lar n dizenlenmesi igin kullan lan cihazlardan biridir.

Her soz, ritiel ve davranbir séylem igerir ve bu sdylemlerin dayandkdiltirel
ba lamlar vard r. Kilturel badamlara dayanan sdylemleri, yaln zca s6zlu ifadelerden
ve ritullerden deil; resim ve muzik gibi tim kualttr celeri igcindeki gostergelerden
de okumak mimkundir. Séyleme bu a¢ dan yakla nda sdylem g¢ézumlemesi
(discourse analiys)s kultirel ¢dézimleme anlamna da gelir. “Konuya farkl
ac I mlar getirilse de sdylem analizi, bir sosyo-lirgjik cal ma, metin analizi,
sosyal analiz ve butin bu analiz turlerini icine alan reflekaifda eletirel bir
analizdir. Bu analiz, dili bir eylem, ileim formu, sosyal pratik olarak gérme ve
yorumlama ozellii ta r’ (S6zen 1999: 82). Bu nedenle sdylemin ¢ok boyutlu
¢bzimlemesini yapmak icin, kaltir élerinden biri olan mizi de ¢ézimlemek
gerekir.

Mizik uyan lar nda, yeniden canland r lan prati 6zgul tarihi ve anlam bizzat
uyan Onderleri taraf ndan i edilir ve sdrdurdlir. Uyarg (revivalis) sirecin
onemli bir bélimunu, bu béantlarn/car mlarn (@ssociations imbikten
gecirilmesi @istillation) ve ifahile tirilmesi olu turur (Livingston 1999: 69).
Yeniden canlandrlan praii di er miziklerden ay rmada ve varsay lan “zaman
derinli ine” dikkat cekmede kullan lan terim ise bir sfylem olarak ‘osaetdir.
Asln sodylemek gerekirse her turlu otantisite sdylemi, Alenizisyenler taraf ndan
hem THM’nin, hem Alevi muzii olarak kategorize edilebilen Grtnlere kin asl na
uygun olduu soylenen pratiklerinin, hem de bunlarn aslna uygun olmayan
unsurlarla birletirilerek yenile tirilmesinin merula t r ¢ motifidir.

“Uyan, ack ve aleni olarak yaplan bir otantikieme davran dr”
(Bohlmann 1988: 130). Muzikte otantisite tamtas , belirli bir muziin Uretiminden
once ve sonra yap labilir. Bir muzin Uretiminden 6nce yap lan otantisite tartas ,
izler kitle ya da miuzisyenin kendi talepleri doltusunda muzik Gretmesine ya da

beklenti icine girmesine yoneliktir; bir mian Uretiminden sonra yap lan otantisite
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tart mas ise, muzi de erlendirmeyi ve eldirmeyi hedefler. Belirli bir tir Gzerinde
yap lan otantisite tartmas na, gelenek-yenilik dikotomisi egemendir.

‘Otantisite’, kdlturel ve bu ytzden de tarihsefie bir konum iginde, ondan
hareket edilerek yarat lan ve onun i¢cin micadele edilen bir yyaraenmeselesidir.
Muziksel temellikin dppropriation her yerde akér oldu u postmodern bir
dinyada, artk herhangi bir muizik kdltirinin varsaylan aml korudu unu
soylemek bugiin eskisinden daha gugtir. Asl n sdylemek geresisseik oldu unu
ac klad m z muzik, temelllk ettimiz, yani kendimize mal ettimiz maziktir (Erol
2006: 197). c¢inde uyan onderlerinin de oldw ¢ok say da Alevi muzisyen, sahip
¢ kt klar evrenselci ve geleneksel otantik muzikal ideallerkentli Alevi toplumun
ayr k muzik zevkleri aras ndaki c¢ekinin gitgide daha fazla fark na vard lar. Cok
gecmeden performanslarn, repertuarlarn ve sonu¢ olarak daildwni
farklla trma aray icinde olduklar yeni bir uyang doéneme girdiler. Uyan
onderleri taraf ndan bir “ilerleme” olarak kabul edilen Bat¢oksesliliin
modernletirici unsurlar, 1990’larla birlikte populer muizik Gsluplar yla yeein
canland r lan Alevi miziinin igine ¢ekildi.

Geleneksel otantisitenin yok olmas n n ard ndan yeni msiekretik, deneysel
ve Alevi miziin ayrc nitelii alt nda yenilik¢i Usluplar ortaya ¢ kt. Boylece
miziksel ana akm igcinde dordn Alevi muizii “yeni otantisite anlaylar”
sayesinde muhalif ya da ay rt edici 6zehi surdurdi. 2000’lere gelindinde iginde
uyan onderlerinin de bulundw Alevi mizisyenler “en otantik icra’ya art k pek de

‘kafay takm ’ gorunmuyorlard . Cunki artk kendi icinde bir amag¢ olarak yeni

otantisite tan mlar na sahiptiler (Erol 2008a: 116).

2.6.4. Uyan n Temelini Olu turan Gruplar

Muzik uyan n modelledii gal mas ndda.ivingstone, uyan onderlerinin muzik
pazar na sundw kultirt takip eden izler kitleye ‘takipgi'fdllowerg demi tir.
Uyan ¢ seferberlik icerisinde, takipciler de en az uyardnderleri kadar
belirleyicidir. Takipgilerden talep gelmedi takdirde, bir tiriin uyan trendine
girebilmesine, mizik pazar ndaki GrUnlerin art eee donltebilmesine, uyan
onderlerinin rehberlinde surdurilen atim kurumlarn n i goérebilmesine, radyo,

televizyon gazete, internet gibi kitle medyas icinde uyahareketinin yer
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bulabilmesine olanak yoktur. O halde takip¢i guruplarla ilgili dtara sonuca
var labilir. Uyan o©nderleri ve takipc¢i guruplar aras nda uyum ve birli i
olmaks z n, uyan oOnderlerinin agt yoldan giden takipci bir gurup olmaks z n
mizik uyan nn gerceklemesine olanak yoktur. Takipgi guruplar, takipgiliklerini
yaln zca dinleyici olarak deél, ¢ rak/0 renci olarak da surdururler. Dolay s yla ticari
olan-olmayan etim kurumlar nda muizisyenli 6 renirler. Zaten gelecén ¢ekirdek
uyan Onderleri de, takipgiler igcinden ¢ kmaktad r.

Toplumsal hareket, kiltirel ya da politik déme yol agmak icin eyleme gecen
bireylerin oluturdu u a d r. Bu topluluklar oluturan bireylerin biraradal ve grup
olarak oluturduklar o6runtuler, genellikle antropologlarn inceledidi er
gruplardan, (akraba gruplar, dinsel birlikler, kdy topluluklar viiyelerinin
ak kanl , sureksizlikleri ve ideolojik odaklar itibariyle ayr|r.Anadolu
co rafyas nda yaayan Alevi topluluklar, kentlerde blayan toplumsal bir hareket
olan Alevi uyan nn tek aktorleri deildir. Clunku Livingston’ n belirttii gibi
uyan ¢ topluluklar belli bir toprak parcas na ait olmayabilirler, Ukielii yerel ve
ulusal s nrlar aabilir ve bu uyan¢ topluluklar, yollar uyanla asla cakmayacak
insanlarla s ki kla bir araya gelebilirler. Uyalar belli-6zgil bir yerde ortaya ¢ kma
e iliminde ise de, devlet ve ulusal snrlar aa harici bir alana h zla yay I rlar
(Livingston 1999: 73). Dolay s yla pek ¢ok uyanidealize edilmi bir “anayurt”
sayesinde gercekteki cafik ve zamansal yerlerden kendisini hayli uzak tutar.

Alevi diasporas ndaki dernek etkinlikleri ve yay nlanjrHiye’dekinden biraz
once balad icin, Avrupa’daki go¢menlerin belli bir oranda, anavatanidaki
Alevi uyan n harekete gecirdi varsay labilir. Ulus 6tesi Alevi orgutlenmeleri,
Ozellikle Almanya, Fransa, Avusturya, Hollanda ve Belgika gimupa ulkelerinde,
daha genive ulus Ustu bir Alevi toplulwna ait olma fark ndal n artrm tr (Erol
2008d: 7). Bu cergevede sOylenmelidir ki, Alevi mizik uyann takipgi gruplar
hem corafik ve zamansal yerlem a¢ s ndan birbirine uzak Alevi topluluklam de
bu insanlarla gerek ‘anayurt'da gerekse diasporadaiitei¢inde olan ve bu miuz
izleyen Alevi-olmayan gruplard r. Bilindi gibi diinya mizii (world musi¢ hemen
hemen yeryltzindeki tum topluluklar n mazik kaltarint bir pazarlama etlaathk
populer kiltir fenomenine donad tir, pek cok Alevi mizii 6rne i s6z konusu

Urtinler kategorisinde kitle medyas ve uluslararas muzik endisstabulucuu ile
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diinyan n dort bir kéesine ulaabilmektedir. Ustelik bunlara internet teknolojisi ile
daha kolay erilebilmektedir. Dolay s yla burada Alevi miziuyan n izleyen
gruplar n giderek catlendi ini ve tek bir etnisite ¢ercevesi icinde dallmemesi
gerekti ini ifade etmek gerekir. Ancak bununla birlikte bir uyam baar s igin belli
bir co rafyadaki takipgilerin temel oldwnun altn da gizmek istiyoruz. Ustelik
yeniden canlandrlan Alevi muznin, Aleviler icin kimli in yar trid ve
mizakereye tabi tutuldu en 6nemli ifade kulturd oldunu biliyoruz. Cunku
yeniden canland r lan Alevi muzik pratikleri g@a ya am n vecghelerinden hout
olmayan Alevilerin kimliini yeniden-oluturmada ve surdirmede 6nemli bir rol
oynamaktad r.

Kentlerde yaayan Alevi topluluklar bir yandan populer muiri ba dondurici
ceitlili i icinde beenilerini yeniden bigimlendirmeye cahakta, dier yandan
geleneksel Alevi deneyimlerine yant verebilecek kimi salsatg populer
repertuar yla bulumaktad rlar. te bu ¢cercevede Alevi cem ritleli cha aktar lan ya
da tamamen onun dnda Uretilen bir repertuar ve muziksel anlayAlevi mizik
uyan oOnderleri taraf ndan yeniden Uretilmektedir. Alevi takip¢i glauportak
mekanlar , ortak medyay ve ortak ilétn ortamlar n paylamak suretiyle diyaloga
girerek ve kultdr alveri inde bulunarak uyan hareketini olutururlar.

Alevi takipg¢i guruplarn ortak mekanlar, karakteristik lokieri nedeniyle
inancgsal ve sekdler olarak ikiye ayr|r. Alevilerin inaricezekanlar cem evleri/
cem mekanlar; sekiler mekanlar ise turkd bar/cafeledizikn dershaneleri,
organizasyon-konser- festival-din mekanlar d r. Topluluk, cem mekéanlar nd&,a
ta lama ya da siyasi direnigibi sekuler konular n lendi i turleri; cem d canl
performans ortamlar nda ise Ozellikle semah ya da teubiitigangsal cem turlerini
seslendirmez. Turki barlarda Aleviler, cem evlerinde sesl&rdirtirlerle
kar latrild nda, dei en trendlere daha ¢ok uymaktad rlar. Ba bir deyile
turkd barlarda, performans 6zguniidaha gentir.

Cem mekanlar /evleri, turkd barlar, cafeler ve evamlar d nda; gerek
inangsal, gerek sekiler Hamda olsun festival, yama ve dier bulyik
organizasyonlar da canl performans n sergilengé uyan takipgilerinin bir araya
geldi i ortamlar olarak énemli bir yere sahiptir. Uyadnderleri ve takip¢i guruplar

aras ndaki ibirli i, uyan ¢ etkinlikler icerisinde daha ¢ok gorunurlik kazanr.
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2.6.5. Uyan ¢ Etkinlikler, Canl cralar

Anadolu’nun catli k rsal bélgelerinde yaayan Alevi topluluklar , iclerine kapal
bir bicimde geleneksel sozli kudlturlerini bugine kadar surdderdir. Kr
Alevili inde ev, yatr ya da cem mekan gibi daha kstl alanlakbevi kltari
yaatlm tr. Bugln ise buyuk kentlerde ¢zellikle 1980’lerden sonra artan nifusu ve
1990’larda younla an kultirel seferberli ile bambaka bir goérinim icindedir.
Ba ka bir deyile Alevilik bugiin, ge¢cmiteki ice kapal bir topluluk yap s ndan ve
tarinsel olarak bir tepki hareketi gorunimuinden farkl olarak, lsamnalanda
kendine cada bir yer aramakta olan toplumsal ve kilturel bir harekettiol(Er
2005b: 9). Bu kulturel seferberin goruntrlik kazand en 6nemli alanlardan biri
elbette ki dernek ve vak f bazl Alevi 6rgutlenmeleri oltow. Bu 6rgutlenmeler, ¢
nedenden dolay muzik uyam katk da bulunurlar:

1) Kimlik bilincinin canlanmas na katk da bulunarak, canlanan kimtemsil

eden muziin revag bulmas n séarlar.

2) Cemaatsel kimlii temsil eden muzin e itimini, Ucretsiz ya da diik
Ucretlerle vermeleri nedeniyle iesel a¢ dan da uyan desteklerler.

3) ‘Organizasyon’, ‘festival’, ‘yarma’, ‘gece’, ‘konser’ gibi ‘uyang
etkinlikler in olu masn ve yurutilmesini skrlar. Dolay syla bu
etkinlikler icinde uyan ¢ muzik de énemli bir yer bulur.

Canl icralarn alt yapsn skyan etmen, vyalnzca sivil toplum orgutleri
de ildir. Bar, cafe, club, ev, cem evi gibi kapal mekania konser, festival, diin
ortam gibi a¢ k mekéanlar iceren, canl performans n yap likili-igkisiz her
ortam, canl performans ortamd .

Alevilerin canl performans ortamlar nda seslendirdikiia ar, edinilen kaynak
yonunden dort ana guruba ayr I r:

1) Kitle medyas ndan ve uya@ pazardan edinilen dar,

2) Di er cemaat Uyelerinden usta-¢ rakkisiyle edinilen daar,

3) Kaynak kiilerden derlenerek edinilen dar,

4) Muzisyenin kendi Urettida ar.

Da ar n kitle medyas ve uyart pazardan edinilmesi yolu, d& n araya vas ta
konularak edinilmesi anlam na gelmektedir ki bekil mizik pratii ‘endustriyel

muzik prati i'dir. Da ar n ylz yuze ilikilerle di er cemaat Uyelerinden &enilmesi,
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kaynak kiilerden derlenmesi ya da bizzat Uretilmesi iseadavas tas z edinme
anlam na gelmektedir ki buekil mizik pratii, ‘canl performans ortamlar’nda
uretilen ‘endustriyel olmayan muzik pratdir. Kitle medyas n n ve uyan¢ pazar n

canl performans ortamlar n n yerini dolduramamas n n nedeni, panlormans

ortamlar n n ‘yliz ylize’ gorime-ileti im-kilturlenmeyi salamas d r.

Alevilik, ayn zamanda etnik-inangsal bir kimlik oldundan, Alevilere ait cem igi
ve cem d tum performans ortamlar, ayn zamanda etnik-inangsal kimli
peki tirmeye On ayak olur. Sozelimi her y | n Astos ay nda Neehirde yap lan
Hac Bektai Veli enlikleri, yaln zca daar edindirmesi bak m ndan dé& ayn
zamanda etnik-inangsal kimii peki tirmesi a¢ s ndan da ©6nemlidir. Ba bir
deyi le

...insanlar fiziksel olarak bir araya getiren uygn etkinlikler (organizasyonlar,
festivaller, yar malar) ve canl icralar (hem uyaq etkinlikler kapsam nda hem de
ayr olarak dizenli ya da dizensiz aral klarla j@p konserler ile uyan
repertuar n n dizenli olarak seslendiriidicanl performans mekénlar) uyam
baars i¢in esastr. Zira bunlar daidan insan iletimiyle edinilen yaanm
deneyimler olarak, kay tlardan ve yay nlardanrghilecek eylerden farkl d rlar.
Cunkd bu etkinlik ve canl icra ortamlar nda bulariasanlar, uyan repertuar n ve
seslendirme tekniklerini paylma, gelenek icindeki sanat¢clarn & n ve

zayfl n tart ma, yurdrlikteki estetik kodu aktif olarak ri@nme ve deneyimleme
ve di er ‘icerden’ kiilerle sosyalleme olana bulurlar. (Erol 2005b: 10)

Ustelik bu turden miuziksel etkinlikler kat|mclar aras nda Bievi toplulu u
bilincini dola ma sokan geni bir payla lan simgeler alan yaratr. Bu ylzden
kaydedilmi muzik dinlemenin ya da konsere gitmenin, rituellere katlamaya
Alevilerin kudltirel mirasyla ilgili kimlik duygusunu canl tumy salad n
soylemek mumkun. Ag kgas Alevileri fiziksel olarak bir aragediren konserlerin de
asl nda bir ritiel olduunu sdylemek de mumkin (Erol 2008b: 8). Bu ylzden Alevi
muzisyenlerin 06zellikle de tan nm uyan Onderlerinin konserlerini Alevileri
birle tiren ortak bir Alevilik fark ndal ile ili kili olarak gormek énemlidir.

Bununla birlikte Alevi mizik uyann n yaln zca baz 0nli Alevi mizisyenlerinin
bir etkinli i de il, yerel dizeyde muzik icras na getiir destek ve kat I m bulunan
“ba lamsal bir butlinlene” olarak gortlmesi gerekir. Canl muin esas olduu bir
mekan olan turkd bar bu mesele tzerinelidinek icin iyi bir 6érnektir. Tarkd bar
belli mekénlara ya da icra ortamlar na indirgenebilecek ugarir fenomendir.

Ayn zamanda Turk halk mizive 6zellikle Alevi miziinin Uretimi ve tiketiminin
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ac k bir bicimde buluna noktasdr (Erol 2008b: 8). Uyam en o6nemli
boyutlar ndan olan turki barlar, icinde Alevi havalar n n da aldHM arac| yla

in a edilen mekanlard r ve 1990’larda birlikte hemen tiim buylk keletlag Imaya
balam tr. Gergi bu yerlerin mierileri Alevilerle snrl deilse de mudavimlerin
biyuk ¢o unlu u geng Alevilerdir.

Turkd barlar ticari kurumlar oldu igin, halk n talebine gore hareket ederek
ayakta kalabilmektedir. Kentsel damdaki ge¢mii k sa say labilecek olan cem d
canl performans ortamlar ndan biri olan turkd barlar, Alevilé@mdisini yeni bir
otantisite tartmas iginde bulmasn skm tr: Bu da cem iginde seslendirilen
‘tevhit’ ya da ‘semah’ gibi inangsal tdrlerin turkd bar ortanandal np
cal namayaca tart mas d r. Bilindi i gibi turkd bar, ickili bir elence ortam d r. Bu
nedenle gerek muzisyenler, gerekse izler kitle, Uzerinealalamlar yiklenmiolan
cem turlerinin turkd bar ortam nda seslendiriimesinden imgtnzektedirler.

Turkd bar muzisyenlerinin biyldk bir b8lumunt (%80 %90) kendilerini Atevi
Kurt-Alevi olarak tan mlayan insanlar okwruyor. letme sahipleri ve ¢alnlar n
da yine ayn oranda ayn etnisiteye ait olduklar n sdylemek gepskir Turki
barlar n n mizisyen, ietmeci-¢al an ve mdteri profilinin Alevi etnisitesine dayal
oldu unu, hatta bunun o6nceliklestanbul olmak Uzere Turkiye'nin pek c¢ok
kentindeki turkd barlar icin gecerli oldu, Erol'un zmir Turk( Barlar (zerine
yapt c¢al mas nda gucli bir hipotez olarak 6ne surultail(2005b). Sonug olarak

u soylenebilir. Uyancglarn erken repertuar, yalnzca onu kimliklerinin
me rulatrimas olarak yorumlayan kentli Alevi topluluklar n n ilgisifarekete
gecirmekle kalmam, ayn zamanda amatorlikten profesyonelliyonelen Alevi
muzisyenlerin ortaya ¢ kmasn dam t. Baka bir deyile turkii barlar yeni bir
pazar yaratmt r. Ustelik geng muzisyenlerin bu tir yerlerde seslendindipertuar
ile Gnlt Alevi muzisyenlerin ¢ kard kay tlar aras nda simbiyotik bir iki vard r.
Bu, mizik mallar ve Urinlerinin mibadelesini ve dan n art r r. Baka bir deyile
bu canl performans mahalleri ayn zamanda muzisyenlerinigdumplar ve uyang
da arla etkileebildi i ve uyan n daha gorundrlik, fiziksellik ve gerceklik
kazand bir mekan oluturarak, sosyoekonomik déngi olarak gorurler (Erol
2008b: 9).
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Son olarak bu kesimde, hemen tim Anadolu topluluklar nda wldadar
Aleviler aras nda da 6énemli bir téren olan dalerle ili kili birkag ey sdylemek
gerekir. DU Unler, t pk dinsel ritieller, cenazeler ve hay rlar giglirli bir cemaatin
di ini ve dunyay alglay bicimini iceren kolektif bellein d arya en cok
yansd rituellerdir. DU Gn mekénlar , bir cemaatin hangi gelenekleri i¢csefidi i
ve koruduu; hangi gelenekleri ortadan kald rarak modernize algdpopiler mizik
kalturinin ne derece etkisi altnda kaldve kendi kollektivitesine ait muzik
kalturind ne derece korudu konusunda bir b&a inceleme odadr. Alevi
du dnleri, dinsel deil sekiler muzik yaplan canl performans ortamlardr. Bu
nedenle, dzellikle son siregte ortak kamusal alanlar n payida ortaya ¢ kan yeni
bir uygulama olarak Aleviler, cem iginde seslendirilen highii, artk ditnde
kullanmamaktad r. Ancak uyan dnderlerinin popdlerleirdi i bir da ar, Alevi

di Unlerinde a rl kla kullan Imaktad r.

2.6.6. Uyan ¢ Pazar ve Kitle Medyas

Tam mizik uyanlarnn en onemli ortak 6zelliklerden biri de, uyan
endustrisine duyulan gereksinimdir. Aslnda bu bir gereksinim ommakite, bir
zorunluluktur. Zira herhangi bir mizik uyan boyle bir safhaya girmeden yan n
fazla surdirememiir. Asl nda her irili ufakl ideolojinin kendine 6zgl bir kalttr
pazar ve kitle medyas vard r. Hatta kiltir pazar ve kitedyas , ideoloji irms n n
modern vecheleridir. ‘Afgan Ulusal Kimlinin Yarat Imas nda Mizin Roll’ adl
cal masnda Baily; 1923-73 yllar arasnda radyonun ulus-devlet modeli
olu turmada ne denli 6nemli bir veche oldunu, Kabil’den yap lan radyo yay n nn
“Afgan ulusal muziinin populer formlar n n yarat Imas nda ve yayg nlalmas nda
hayati bir Sneme sahip” olageldhi ifade ederek gosterntir (1997: 57).

Uyan ¢ topluluklar n kimi zaman belli bir toprak parcas na ait olrkked n ve
tyeliklerinin yerel ve ulusal s nrlar abildi ini ifade etmitik. Kaset, plak ve CD
gibi her yerde haz r bulunabilir bir Grtin haline gelen kaydedimizikler bir Alevi
toplulu u bilinci/ uuru (sense) olturmak igin corafik mekanla ayr Im Alevileri
bir araya getirmeye yard mc olmaktad r. Ustelik bu kayetlatamak internetteki
ticari dijital (online) mizik hizmetleri ya da ticari olmayan dosya-paytaservisleri

sayesinde gunumuizde ¢ok daha kolay hale gelmektedir. Bununla birliktethir Gr
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olarak kaydedilmi mizik satn alma hala énemli bir kiltirel davran ve bu
yuzden de en genel anlam yla tiketim ¢ok yap ¢ ve yarat c dudak (Erol 2008b:
7). Kaydedilmi muzikler ayn zamanda bir be medyaya icerik olarak hizmet eder.
Ba ka bir deyile kaydedilmi Alevi mizi i ve Alevi muzisyenlerin canl icralar
radyo ya da televizyon uzerinden toplumun tiketimine sunulur. Kitledyage,
diaspora ve Anadolu Alevileri aras ndaki il@i kolaylatrarak, uluslararas
diizlemde de igbrmektedir. S6zgelimi diaspora Alevilerinin diizenledlrunceliler
Gecesi'ni Anadolu Alevileri, Anadolu Alevilerinin dizenlediSivasl lar Gecesi'ni
de diaspora Alevileri kitle medyas sayesinde izleyebiledikt

Medya endustrisi, sadece uygndoktrin ve pratiklerin sureklilini sa lamakla
kalmaz, ayn zamanda paylan bir ilgi ve tiuketim kal plar na dayal olarak
birbirine sk skya balanm bir toplumun olumas ve sudrduralmesinin
orgutlendiriimesinde 6nemli bir yard mc olur (Livingston 1999: 7%)ap sal
ko ullar g6z 6nune al nd nda Alevi uyan nn kendisini blyuk oranda modern
medya ile ifade etmesi rtc de ildir. 1990’lar boyunca ag k¢a Alevilikten yana
tavr alm bircok radyo istasyonu ve TV kanal ac Iltr. Bugin ayrca Alevi
kimli i ve toplulu u Gzerine a¢Im c¢ok say da web sitesi vard r (Erol 2008b: 7).
Kitle medyas vechelerine, radyoya ve bas n-yay na ek olaradsé&licapta yay n
yapan televizyonun ve internetin de eklemdg6z 6ninde bulundurursa, kaltir
pazar n n ve kitle medyas n n toplumlar yoénlendirebilmede ne katkan oldu u
daha iyi anlalr.

‘Alevi uyan ¢ pazar’ ile burada kastedilen, para Kar al n p sat labilen Alevi
kultirel metalar n n timudur. Kitaplar, dergiler, CD’ler veiahler gibi. Bu trlnler
ceitli amagclarla yay nlan rlar ve icerikleri Alevi kilturindéu kaltirun ‘laiklik’,
‘Bat | la ma’, ‘solculuk’ gibi ideolojik a¢ | mlar na ve Alevi mizine ili kin olabilir.
Piyasaya sunulan bu kultir ve mizik metalar ekilde grupland r labilir:

1) Muizik Pedagojisi: Calg kullan m na ve tekniklerine kln metot kitaplar ve
CD’leri; solfej, bona, ses @&imi gibi mizik e itimine ve ‘ayak’, ‘makam’ ‘armoni’,
‘nota’ gibi muzik nazariyat na yonelik metalar. Calg metategéeri, a rl kl olarak
ba lama c¢al m tekniine ili kindir. Ba lamann yan sra, Alevi miai iginde

seslendirilen dier folk ya da bat calg metotlar da, uyarseferberliinin bir
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2) Belgesel / Bilgi: Alevi tarihine, kiltirtine, yerim boélgelerine, orgttlenmelerine,
uyan ¢ etkinliklerine ve muiziine ili kin bilgiler veren her tir Grun,
3) Performans: Her turli Alevi mizik ve semah performans rrituellerini iceren
kay t edilmi muzik metalar olarak grupland r labilir.
Bu U¢ gurup pazarn da ortak Ozelli 6 renmeye ve kultirlenmeye katk da
bulunmas, Alevi kimlii konusunda bilinglilik ve kultirel iletim sa lamas d r.

Kiresel uydu yay nlar , sanal ortam ve bas n-yay n; gjigel bilgiye ve kiltire
ula m kolaylatrd ve dolaysyla dunyay kiculttii igin, tim uyang
hareketler gibi Alevi muzik uyannda da bulylik katk séam tr. Tum cemaatler
gibi Alevi cemaati igin de, medya-izler kitle iisinin kurallar ayn d r: Medya izler
kitleye uygun yay n yapar, izler kitleye seslenebildilgtide tutunabilir; izler kitle
de takip ettii medyadan etkilenir. Bu sayede medya, muzik uyaa katk da
bulunur

Medyan n Alevi klltir ve mizik uyanndaki en onemli ievleri; tart ma
programlar ve haberler araclla cemaati ideolojik ve diinsel olarak
yonlendirmek, kultirel ve muziksel etkinlikleri duyurarak cemadiirbirinden
haberdar olmasn skmak (cem evi ac¢l, konser, kiltir dleni etkinli i vb.),
irket ve 0rin reklam yaparak cemaati belirli sermaye odakdaydnlendirmek,
Alevi muziklerinin, ¢cok daha yeni bir Grin format olarak mizik alde nn da
yard m yla populerlemesini salamak olarak 6zetlenebilir.

Yeri gelmiken, mizik videolar ve uyaniklimindeki 6nemine k saca danmek
gerekir. Alevi gorsel medyas nda yay nlanan muzik videolareviA kolektif
belle ini yanstr. Alevi kolektif belleinin alt bile enlerinden biri, eski k r kdkenli
ya am bigimi, dieri 6zgun Alevi kdlturdur. Cau Alevi muzik videosu, kr
ya antsn tasvir eder. Bu videolarda bir kdy cemi, at Ustliindengiaean, tarlaya
tohum atan ciftciler, kdy evinin ici, kilimler, ekmek yapan koy kad n¢gbi gorsel
figurler yer al r. Alevi muzik videolar igindeki gorseigfirlerin kr yaantsn, e
deyi le eskiyi tasvir etmesinin nedeni ag kt r: Alevih kilttrel kdkeni k rsal alan
oldu undan, bu kultir kolektif bellekte k r yant s yla birlikte an I r. Goérsel medya
icinde yer alan kr yant s na ilikin figurler, Alevi cemaati a¢ s ndan uyag bir

iceri e sahiptir.
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Alevi kllttrane ait 6zgin diince bigimi, ay r ¢ yonleri ile de muzik videolar na
yans r: Bu muzik videolarnn ayrc 06zellj co unda ‘balama’, ‘'semah’ ve ‘até
goruntilerinin  hepsinin ya da bir kagnn yer almasdr. SoézgeliEmrah
Mahsuni'nin ‘Babam’ adl turkisunin videosunda; Mahsugrif'e ait olup Ahmet
Kaya'’nn seslendirdi ‘Ben Beni’ deyiinin videosunda; Selda Bean’'n
seslendirdii anonim bir cem turld olan ‘Tevhit'in videosunda, ‘lema’, ‘semah’
ve ‘ate’ bulunur. Yine Gilcihan Kog¢'un seslendirdiHakt r Sevdi im’ adl deyi in
videosunda da b&ama ve semah bulunmaktad r, Guler Duman’ n seslendirdi
‘Gule Yel Dedi adl turkindn videosunda da Hama ve ate 0 eleri
bulunmaktad r. Alevi muzik videolar nda yer alan lsena, semah ve ate
goruntilerine, daha bircakrnek verilebilir. Bu goéruntilerin birinin ya da birka¢ n n
bulundu u pek ¢ok Alevi mizik videosu, 6zellikle Alevilere ait ‘CemSu’, ‘Dem’,
‘Yol', ‘Duzgun’ T.V. gibi kanallarda, nadiren de ‘Kral’ T.V.ilgi Turk populer
muzi i yay n yapan kanallarda gorebilir.

Ba lama, semah ve atdiglrlerinin Alevi mizik videolar nda surekli yer almas

u ekilde ag klanabilir: Balama, semah ve ateAlevi inanc igindeki kultlerdir ve
Alevi ibadeti olan cem igcinde mutlaka bulunur: Cemdeldm@ma ile mizik yap Ir,
semah adl dans ibadeti yaplr. A¢e gelince, cemin b&ang c ndaki ‘delil
uyand rma’ ritielinde mumlar yakl|r ve ‘delili sr etmeitirelinde ise yak lan
mumlar sondudruldr. Ayr ca cem chdaki bat | inanglarda ve Turk dilinin icinde yer

alan bircok metaforda da ‘at&ultd’ bulunur.

2.6.7. Uyan n E itim Bile eni

Uyan seferberlii icindeki en dnemli etkinliklerden biri de, #gimdir. Ticari
olsun-olmas n dtim etkinli inin 6nemi, ‘kolektif bellek'i bir sonraki kwa a
aktarmay hedeflemesidir. Hedeflenen, solmakta aldwi Gndlen bir muazik
geleneini yeniden canland rmak oldunda, uyan¢ harekete ilikin pedagojinin ne

kadar ka¢ n Imaz oldw goéralir.

Ba ka bir deyile uyan lar, gelenei kontrollii bir bicimde iletmede hemen hemen
her zaman gucli bir pedagojik bigme sahiptir. Bununla birlikte uyag
toplulu un gelenek hakk nda nas| iyi bir bicimdeit@mesi gerektii ticari ve
ticari olmayan dinyadaki kurumsal ve bireyseilimlere gore farkl | k gosterir.
Otantisite ideolojisinin en etkili oldw alan yine de uyann e itim bile enidir.
Uyan la ilgili bilgi ve prati e e itimle sahip olan insanlar n, kendilerini uyam
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kilturel olarak “icerden” Kkileri olarak hissetmeleri ve aralar nda gugcli bir
ballk duygusu oluturmalar kag¢nlmazdr.....Ustelik halk mizi “yaz
kullanmaks z n bir kuaktan dierine aktar lan/éretilen krsal kesim muzi”
tanmn kokten de tirecek oOlclide ‘yeni bir otantisite’ séylemine gatimi.
1980’lerin ba nda Arif Sa ile birlikte stanbul’da ASM’'de ortak olarak ¢cahn ve
1990’lar n ba ndan itibaren bu Unli 6zel gim kurumunun sahibi ve yoneticisi
olan Emre Salt k' n “sdzIU olan halk kiltiri yaze wotal bicimde sdylenmeye
balad. Halk muzii hak ettii yeri alacak” eklindeki sozlerini bu c¢ercevede
de erlendirmek mimkundur. (Erol 2005b: 11)

Uyan a ili kin tum etkinlikler gibi eitim etkinli i de, kentleme ve
modernlemeden nasibini al r. Ozellikle k ra ve s6zlu kiilture ait bireme bigimi
diyebileceimiz ‘usta-¢rak ilikisi’, kentle meyle birlikte yerini buyik o6l¢lide
okulla maya brakmtr. Okulla ma, usta-¢ rak ilkisinin ortadan kalkt de il,
ortam ve bicim de tirdi i ve kendisine b&a materyallerin de eklendi bir
gelenektir.

Modernlemenin eitime en biyldk katks, étimde usta d nda notann,
matbaan n ve elektronik materyallerin de etkin olarak kulaama balamas n
sa lamas d r. Nota-bona-solfej, ¢cal m teknikleri, segtimi gibi akla gelebilecek
pek ¢cok muzik bilgisi CD, kitap, dergi gibi materyaller aracyla paketlenerek
piyasaya sunulmaktad r. Boylelikle kentiee ve modernlene arac| yla uyan ¢
e itimin kanallar ve materyalleri artm tim uyan ¢ bilgilere olduu gibi,
pedagojik bilgiye ulam da kolaylam tr.

Ticari olmayan dtim; dernek ve vak f bicimindeki sivil toplum 6rgltlenmeleri
ya da devlet veya belediye konservatuarlar gibi devilet desteitim kurumlar
cats altnda verilir. Ozel miizik dershaneleri niteldeki ticari eitim kurumlar
ise, uyanc¢ hareket acsndan daha hayati bir éneme sahiptir: Ozelikmiiz
dershaneleri, uyan 6nderlerinin rehberlinde ya da acgtklar yolda olturulur ve
uyan ¢ gundemi daha yak ndan takip eder.

Ozetlemek gerekirseunlar séylenmelidir: Bugln Turkiye’nin tinmehirlerinde
cem evleri ve diasporadaki Alevi kultir dernekleri, 6zellikle lama ¢alma ve
semah icra etme gibi birka¢ beceride paraserim salamaktad r. Semah ve
ba lama dersleri veren bu kurumlar, Alevi mizik ve danslarkorunmas na, Alevi
toplumuna yetenekli insanlar kazand rmaya ve Alevi kultirini teediimesine
yapt klar katk n n énemini vurgulamaktad r (Erol 2008d: 6). Bu kuastar unlukla
ilkokul ¢ca ndaki ¢ocuklardan 20’lerinin sonunda olan yitilere kadar bir ya

grubunu icine alan geng Aleviler kat Imaktad r. Gercilama ve semah @émenli i
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yapanlara dernekler 6deme yap yorsa da, cem evi, dernek,veakiltir merkezi
gibi Alevi dernekleri taraf ndan stnan balama ve semah kurslar, Alevi muzik
uyan nn genellikle ticari-olmayan etkinlikleridir. Bununla birlikte uyam
pedagojik bileenlerinin bu tir kars z organizasyonlarla s nrl olmad séylemek
gerek. Ozel bdama eitiminin rolt, Alevi mizik uyan ba lam ndaki tuketim
kal plar a¢ s ndan cok onemlidir. Ger¢i Bama eitim sisteminin usta ¢ rakl k
modelinden formal bir @tim sistemine doru dei imi 1960 ve 1970’lerde,
Tarkiye'nin  buyuk kentlerindeki ©0zel dernekler ve Turk Miizi Devlet
Konservatuarlar yoluyla dée meye balam sa da, bdama 6renmeye yiuksek
diizeyde bir ilgi, uyan iklimine dayanmaktad r. Dershane olarak bilinen buyuk
kentlerdeki 6zel datim merkezlerinin ¢ou, Unli Alevi balama seslendiricileri
taraf ndan yonetilmektedir. Geng muzisyenler ve amatorleanuy muzisyenler
taraf ndan yonetilen dershanelerdetiemektedir. Dershaneler yar -resmi birigm
sistemine dayanmaktad r. Notasyon, tim dershanelerdeki mufredaemli bir
bolumuni oluturmaktad r. Alevi mizik uyan bu ylzden gelené modernize
olmu bir bigcimde iletmede gucli bir pedagojik bigge sahiptir (Erol 2008b: 11).

2.7. Alevi Muzik Uyan Ba lam nda Cem Ritueli

Alevi topluluklar 6énce gocebe, yerlk diizene gectikten sonra da 1960’lara
kadar Anadolu'nun cdli k rsal bdlgelerinde kendi igcine kapal geleneksel s6zlu
kultdrlerini strdirmdlerdir. Bugun ise biuytk kentlerde 6zellikle 1980’lerden sonra
artan niufusu ve 1990’larda yenlaan kultirel seferberli ile bambaka bir
gorunim igindedirler. B&a bir deyile Alevilik bugin, gecmiteki ice kapal bir
topluluk yap s ndan ve tarihsel olarak bir tepki hareketi gorinimiinden déakék,
kamusal alanda kendine ga bir yer aramakta olan toplumsal ve kultirel bir

harekettir.

Aleviler 1990’larla birlikte gizlilik yerine a¢ kl a yonelmekte, yerel kendiiinden
topluluk yap s yerine kentsel ortamda 6rgutli Y@p oluturmaya cal makta,
bunu ulusal, hatta ulus Ustl (transnational) Oegiitieleri icerecek bicimde
merkezi bir yap yla gerceklérmekte ve geleneksel sozIU kiltirini de kentsel
merkezi 6rgitlenme iginde yaz | kultire da donutirme sureci yamaktad r.
Elbette ki bu doniiim sireci iginde art k Alevi olmayanlar n da kabildi i Cem
ritieli de kentsel ortamdaki orgitlenmeye Wb olarak bir dei im streci

ya amaktad r (Erol 2005a: 65).



Cem, en azndan bu zamana kadar Alevi kiltirel kinmii yaatld |,

peki tirildi i ve sonraki kuaklara tand ; bunun sonucu olarak da Alevi cemaat

Uyelerinin tim yaam ve davranlar n kilttrlerine gore bicimlendirdi bir ritteldi.

Gunumuzde ise Aleviler, kilturlerini yatt klar alternatif cem d mekanlar da

olu turmu lard r. Ancak modernlen Aleviler, cem ritielinden vazge¢meyip, bu

ritieli de i en koullara adapte etmlerdir. Dolay s yla kentsel ortamlarda pek ¢ok

etki ile evrilen cem tdrenleri gibi, bu ritteller icinde kullaml miziin de bir

de i im sireci icinde oldw aikardr. Cem torenlerinin geleneksel/k rsal ve

modern/kentsel ortamdaki genel farkl | klan ekilde maddelenebilir:

a.Cemin yeri ve zaman , k rsal kesimde oldwibi on iki hizmetgiden biri
olan peykgiyle (haberci) dé, radyoyla, internetle, telefonla ve yaz|
duyurularla duyurulur.

b.Cemler, krsal alanlarda oldu gibi evlerde ya da genimekanlarda
de il, hayr, cenaze vb. gibi Alevi ritlellerinin gercekieesi icin
kompleks olarak ira edilmi cem evlerinde yap I r.

c.Kentte, cem evi girinde, gonulli cemaat tyelerinden cem evine yard m
amacl ba al nmakta ya da cem evi yarar na CD, kitap ve takvim
sat Imaktad r.

d. Zorunluluk nedeniyle kent cemlerinde, farkl ocaklaralbéaliplerin
ruhani liderlik gorevini, farkl ocaklara bh dedeler gérmektedir.

e.Geni cem evlerinde yap lan kalabal k cemlerde, dedenin ve zakirin
seslerinin cemaat taraf ndarnitilebilmesi ve iletiimin sa lanabilmesi
icin anfi ve modern ses sistemleri kullan I r.

f. Semah ibadeti, k rsal alanlarda oldugibi can isteyenin gercekkirdi i
bir ritiiel olmaktan ¢ kmtr. Kent cemlerinde semah, bir semah ekibi
taraf ndan temsili olarak donuldr.

g.0n iki hizmetlinin ve semah ekibinin d@&r cemaat Uyelerinden
ayr labilmesi icin, kendine 6zgu ayrt edici kyafetler veretler
kullanmas yodnunde genel biriem vard r.

h.Ozellikle kat I mc say s nn fazla oldu cemlerde, cemin bamas yla

birlikte kap n n kapat Imas uygulamas son bulngibi gérinmektedir.
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i. Kalabal k cemlerde r za lokmalar n n (cemaatin ceme giregkeavlilere
verdi i ve cem sonunda hizmetcilerin tekrar cemaatetda her tr
g da) da tImas geleneksel kurallara dé k sa zamanda damak icin
gerekli olan stratejilere uygun olarak ddmaya balam tr.

j- Her cemaat uyesi icin surekli tekrar gerektiren ‘lokmabgiik '(r za
lokmas getiren cemaate dedenin okuduwlua) uygulamas, cemaat

say snn fazlala kentortam nda kald r Imtr.

Onceden soylenmeye cdal m gibi, yerel Alevi topuluklar siyasal merkezin
bask s ndan uzakta periferide bir gen sirerken, ayn zamanda kendi iclerinde de
bir merkez bask s ya da merkez otoritesi alt nblaagan topluluklard . Dolay s yla
“yol bir sirek bin bir" disturu ile hareket edeneii topluluklar, benzerlikleri
yan nda birbirinden farkl ritiiel modelleri ve Cetdrenlerinde kulland klar farkl
semah figurleri ve deyleriyle, kendi farkl | klar n ezamanl ina edebilmilerdi.

imdi soru u: Anadolu’nun farkl bolgelerinden farkl miziksedirasla kente gelen
Alevi topluluklar, kentin merkezi Alevi 6rgitlenraecercevesinde bigcimlenen “bir
ornek” rituel pratiklerin ve bunun tam merkezinder yalan semah ve deygibi
formlar n mizikal ve kareografik olarak “bir érnekale getiriimesine, r za gosterip,
uyum salayacak m ? Eer dyleyse hangi semah ezgisi, hangi figirler, hangfet,
hangi deyiler, hangi ezgisel ve tart msal modeller ve elb&itbangi at ve calg
tercihleriyle bu mimkin olacak? Ba bir deyile farkl|klara izin veren bir
anlay n urind olan ve énemli bir c¢idlilik arz eden Alevi topuluklar n muziksel
miras, kentsel orgitlenme yaps icinde ‘Weberbit ‘rasyonelleme’ sireci
ya ayacak m ? Yani semah ve ddgr bitin kentlerde standarttcak m ? Deyier
tek tiple ecek mi? (Erol 2005a: 67)

Ayr ca kentsel ortamda bilgisinin yetersiziiden yak n lan geleneksel dedeler ve bir
bitin olarak dedelik kurumu nas | yeniden bigimlenecek? Bu ve baozelar n
yantlarn imdiden bilmenin olana yok elbette. Bununla birlikte gunimiz
ko ullar nda cem ritielinin genel profili gizildine gore, cemin temel éleri olan
dedelik, zakirlik, semah prative kad n n cem igindeki rolinun uyankliminde

nas | bigcimlendiini gozlemlerden yola ¢ karak ayr nt land rmak elbette mumkun.

2.7.1. Uyan Ko ullar nda Dedelik ve Zakirlik

Bugunlerde dedeler Alevi toplumu igindeki otoritelerini giderekriyitirlar. Bu,
k smen marifetli dedelerin olmamas ndan ya da modemde kentleme ve 6zellikle
s6zIlU kdltirden yaz | kultire gecko ullar nda dedelerin yetersizli ytzindendir.
2000’lere gelindiinde bir dede taraf ndan yoOnetilen geleneksel dinsel pratikler
etraf nda birleen kapal topluluk yap s, giderek yerini blyuk dlgtude, bir dedenin ne
zaman gerekli oldwna ve dedenin nas|lév goreceine karar veren bir kurul

taraf ndan denetlenen Alevi orgitleri alumuna b rakmt r. Avrupa Alevi Birlikleri



Konfederasyon B&an Turgut Oker Toronto'yu ziyaretinde, Turkiye'den
Almanya’'ya cem yodnetmek icin gelen bir dedeye ka¢ para eklexini bile
belirlediklerini sOylemitir. Toronto’daki Alevi Dernei 6rne i, derneklerin bir
dedeyi 6demesi yap lan bir gérevli gibi gorevlendirip etkinli&rah belirledii Bat
Almanya’daki durumlarla paralellik arz etmektedir (Erol 2008d:14).

Dedelik kurumunda bkyan otorite kstll di er yonleriyle de ele al nmas
gerekirse; geleneksel/k rsal Alevilikte dede dini lider ditagkalmay p ifac , hakim
ve nikdh memuru idi. B&a bir deyile birgok alanda bircok goérev Ustlenirdi.
Modern yaamn sunduu sistem ve olanaklar sayesinde gerek kr, gerek kent
Alevili inde dedenin misyonlar nda 6nemli k s tlamalar olu tur.

Dedeye yiklenen salt c |k misyonunu kolektif belleklerde hala yamakla
birlikte modern t p, dedelerden umulaifac | k taleplerini azaltmaya bam tr.
Anadolu’da ocaklarn saltcl na olan inan¢ da, dedeye yiklenen atc | k
misyonunu ile ilgilidir. Manisa’n n Saruhanligesi’ne bal Alevi kdylerinde ifa
icin hastalar n uygulad ‘ocak perhizi’ gelene, dedelere ve dolay s yla ocaklara
yuklenen saalt clk misyonuyla ilgilidir. Halen dedelerden ve ocaklan bu
misyon beklenmekle birlikte, bu beklentilere art k modern t ptan unmdaentiler
de elik etmektedir.

Dedeye yuklenen nikAh memunumisyonuna gelince, bu misyonun geleneksel
Alevilikte 6nemli bir yeri vardr ve Tahtac larda hala uyguizaktadr. Ancak
modern yaam n olmazsa olmaz olan medeni hukuk, dedenin nikdh menaurlu
gorevini ya golgede b rakm ya da tamamen kald rntr.

Alevi mahkemesi olan dar icinde dedeye yuklenen hakimlikvgése, son 20
y Ida ivme kazanan modernhaeyle birlikte buyuk 6lglide sekteyeram tr.

Ancak dede olmann 0n kdu olan ‘soydan gelme’ kural ve dini liderlik
misyonu dei memi, aynen kalmtr. Alevi sivil toplum o6rgutleri, ‘dedelik okulu
kurma’ ya da ‘dedeleri maa balama’ gibi projelerle dedelik kurumunu deen
ko ullara adapte etmeye cahaktad r.

Alevili in 1980l y llar n sonlar itibariyle sosyo-dinsel bir olgu olar&@kirkiye
gundeminde yer almaya Bamas, Alevilerin meru zeminde 6rgitlenmeye
balamalarn salam ; bu sayede dedeler, konumlarn modern ukarda da

surdirebilmek ve kendilerini kent ortamna adapte edebilmek icimi ye
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organizasyonlar icerisinde yer almaya laen lard r. Modern koullarda dedeler,
sivil toplum c¢ats alt nda ve kentsel organizasyonlarda leaya cal maktad rlar.
Dedelerin okullama geleneiyle e itilmeleri, sertifika alarak goreve bamalar ve
maal olarak ¢al malar, Alevilerin gelecekteki planlar aras ndad r.

Alevi inanc nn yaz ya gecmeye bed uyan ko ullar nda, dedelerin bilgiyi
s6zlu kanalla é&renme ve aktarma yontemine yaz da ekletimiArtk yaz|
kaynaklar, dedelerin ceme l@mmadan Onceki muhabbetlerinin ve cem raki
kalturlenme yontemlerinin d@l bir pargas olmuur. Dedeliin modern koullara bu
bicimde adaptasyonu, Turkiye'de ilkin Cem Vakf Onciiliide gergeklemi tir.
Dedeleri bir araya toplayan, gen¢ dedelerétira vererek sertifika kazand ran,
Alevili e ili kin bilgileri standardize ederek bir ‘Alevi teolojisi’ olwrmaya ¢al an
Cem Vakf olmutur.

Gunumuzde dedeler, yaln zca taliplerine giderek hizmet itieneveren dini lider
durumundan farkl bir vizyon sergilemeye lzan tr. Modern dede, kentsel ortamda
da orgutlenen, okul bitiren, kitap okuyan,iten almak ya da vermek icin yaz |
kaynaklara daha fazla bairan, cem icinde haf zas n n yan nda yazy da kullanan
bir profile sahiptir. Ozellikle Avrupa Alevi Diasporas thralan desteklenen ‘Alevi
akademisi kurma’, ‘Alevi dedesi yetirme’, ‘Alevi cenaze kolektifi oluturma’ gibi
Alevilere farkl bir din hdviyeti kazand rmaya yonelik yeni yakilar, dedelik
kurumunun daha da modernieesine 6n ayak olmaktad r. Dedelere resmen ‘din
adam’ hlviyeti kazand rma meselesi, yaln zca diaspora Alevihraf ndan del,
Turkiye'de yer alan ‘Alevi Vak flar Federasyonu’ taraf ndan d@stdklenmektedir.
Cem Vakf bilnyesinde vyetirilmi olan 25 gen¢ dedeye ‘dedelik sertifikas’
verilmesi, bu hedefin buginki (2008) ilk meyvesidir.

Krsal alanlar, ¢caunlukla ayn etnisiteden ve sulaleden insanlarn bir arada
yaad vyerlerdir. Bu nedenle Alevi koyleri, ortak o@bal taliplerin bulunduu
ve ortak bir dedenin dini liderli alt nda 6rgutlenen yerlen birimleridir. Oysa
kentlerde yurutulen cemlerde dede, farkl ocaklara ve mende&ebal Alevi
gocmenlerin dinsel liderlini yapar. Kr cemlerinden farkl olan bu durum,
dedeli in modern koullardaki i leyi farkl | klar ndan bir di eridir.

Uyan ko ullar nda zakirlie gelince; doaglaman n kural oldw k rsal kesim

Alevi muzisyenlerinin pratiklerinde, zakir ¢ok ¢#i tonal ve ritmik modeller
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yaratmada genibir etkinlik alan na sahiptir. 1990’lara gelindide uyan ikliminde
yeniden formule edilen cemler, yerel Alevi muziksel deneyilyle uyumlu bir
muziksel ceitlili e dayandrid. Yerel Alevi topluklarnn Cem toplant lar ndaki
muziksel pratikleri giderek artan bir bicimde uyan bir da arla yer dei tirmeye
balad (Erol 2008d: 15).

Cem muzisyeni ‘zakir’ olarak adland rlr. Zakir, Kiri eden’ anlam na gelip,
kullanld  isme uygun olarak performans aracyla Allah’ ve di er inang
ulularn anar. Demek oluyor ki cem igcinde mizik yapmann amag,biy
performans sergilemek di¢é ibadet etmektir. Bu nedenle Alevilikte hem zikir eden
ki i olan ‘zakir' in, hem de zikir gereci olarak kulland ‘calg 'n n (saz) ayr bir
onemi ve kutsall vardr.

Bu 6nem ve kutsall k modern kdlarda da dei memi, fakat zakirli in ya an
biciminde dei meler olmutur. K rsal yerleim alanlar nda muzisyenlik profesyonel
bir i de il, cem iginde ‘ibadet etmek’, cem chda ‘muhabbet etmek’ (Alevilerin bir
araya gelerek yaptklar igkili-muzikli toplant, kenti) ya da oretiyi yaymak
amac yla yap lan ve gecim amac gudulmeyen Hbir Bu nedenle k rsal alandaki
Alevi muzisyenler, mizisyen adyla de‘a k', ‘ozan’, ‘cem a ’, ‘hak a ’,
‘halk ozan’ gibi adlarla an I rlard . Oysa kent ortam nda, miizk rsal alandaki bu
i levlerine profesyonel muzisyenlik de eklenmmizisyenlik gegim kaynaklar ndan
biri haline gelmitir. Unlii bir vokalistin arkas nda, tirkii barda ya da organizasyon
ve festivallerde performans gostermek, albim ¢ karmattaydershane a¢cmak, kent
ortam nda gosterilen profesyonel muzisyenlik davtand r.

Zakirin muzisyenlik bilgisini érenme ve yeni nesle aktarma kanallar na ve
yontemlerine de yenileri eklenmir. Geleneksel zakir, miz yaln zca sozlu
kalturdn bir uzant s olan usta-¢ rak Kisi ile 6 renmekte ve aktarmaktad r. Modern
zakir ise, usta-¢ rak ilkisine dayanan ‘sozli déenme’ kanal na, ‘yaz| @Genme’
kanal n da eklemtir: Nota ve yaz | muizik metninin, cem i¢i ve cem d renim
ve performans pratiklerinde aktif olarak kullan Imaya l@aas, modern zakirin
yaz | kdlturi benimsemesiyle ilgili oldundan, ayr bir 6neme sahiptir. Modern
zakir, yaz | iletiim kanalnn yan sra radyo, internet, T.V, mizik pazar, nota
yay n, ¢alg metot gerecleri gibi bircok modern ileti kanal n da, mizi 6 renme

ve 6 retme slrecine eklemlendirrtir. Bu nedenle, geleneksel zakirden farkl olarak

112



modern zakir, usta-¢rak ikisine dayanan Genme ve Oretme yodntemine ek
olarak, calg metodunu kitaplardan ve CD’lerindemeiebilen, repertuar n radyo,
T.V., internet ve mizik pazar arac ila zenginletirebilen, bu sayede yaln zca
do up buyddud yorenin deil, di er yorelerin de mizik kaltirind dar na alabilen,

calg lamadaki ve orkestralamadaki etkiteleri ola an kar layabilen ve kendi

performans nda uygulayabilen bir profil c¢izer. Modern zakir, bir a®em
performans n n rock sounduylatilebilmesini ya da ¢oir ¢al m yontemine gitardan

yeni teknikler devirilebilmesini, e deyi le bir¢cok yenili i igselle tirebilmektedir.

2.7.2. Rituel ve Rituel-D Ortamlarda Semah Prati i

Uygulayarak érenme, kiltirlenmenin en eski ve @b yontemlerindendir. Bir
¢ocuk ana dilini érenmek igin dil okuluna gitmez. Dili, icinde bulundutoplumda
ya ayarak orenir. Krsal kesim Alevileri de semahlar, uygulandyer olan
cemlerde 6renmektedir. Yani kr Aleviliinde semah n @enildi i ve uyguland
mekan ortakt r.

Uyan ikliminde ise semah n denildi i / uyguland yer ve zamana ilkin
onemli dei imler yaanmaktad r. Gerek diasporadaki gerekse Turkiye'deki dernek
ya da cem evlerinin hemen hemen timunun, yoneticiler taraf ddgitlenen ve
e itilen bir semah grubu vard r. Herkesin semaha kat labiiegeleneksel/k rsal
cem ritiellerine kart olarak kentlerdeki cemlerde icra edilen semahlar gekeke
ve bayanlardan olan semah gruplar nca gercekigimektedir. Ustelik bu semah
gruplar “icralarn” ritiel d ortamlarda da gerceklgrebilmektedir.

Gecmite bu semahlar Alevi topuluklar dnda hi¢ bilinmezken, bugin cem
evlerinde Alevi olmayanlar taraf ndan izlenebilmektedireVli in kabul edilebilir
bir kamu imaj sunmas igin, bu merkezlerin yoneticileri téretdemuizik ve dans n
One ¢kmasn arzulamaktadr. Bu anlamda semah gruplar tanaficda edilen
semahlar 6zel giysiler ya da kostumlerle, loklarla, alk ve selamlama ile bir
performans olarak gorulebilir, c¢inkl performans bir izler Kkitleaftadan
de erlendirilecek bir sunumun beklenmesi durumunda ortaya ¢ kar. Bununkaebirl
cem evleri ya da festivallerde semah gosterisi yapmailer taraf ndan dence

olarak alglanmamaktadr. Bu, her iki durumda da, kentli Aéinl ¢o unlu u
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ac s ndan Alevi muzik ve dans nn kamusal goruniriun dinsel temsil dé
kilturel temsil a¢ s ndan gortldi anlam na gelmektedir (Erol 2008c: 6).

Dolay s yla ginimuz kallar nda semah denme bicimi de farkl d r: Kentlerde
semah, semah hocalar n n sivil toplum 6rgitleri ¢cat s alf odende semah donmek
amac yla verdii kurslarda ve genelde gencler taraf ndameailir. Bu kurslar, bir
bak ma ‘semah provas 'dr. T pk dir danslar gibi modern semahlarda da, belirli bir
ekibin kareografik bir kaygyla hazrlad figurleri belirli dersler ve provalar
sonucunda sergilemesi; dolay s yla semah n bir ekip taraf ndarsiltelor 6 e’
olarak sunulmas, bircok nedenden ileri gelir. Krsal alanl&entlerle
kar latrld nda demografik olarak ¢cok daha homojen oltshdan, Alevilik kopup
geldi i k rsal alanlarda bir alt kdltir dé temel kaltarddr. Olaya semah &&nme
prati i a¢ s ndan bakld nda bu, u anlama gecer: Krsal bir Alevi bolgesinde,
cemler benzer bicimde yuratultr, zakirler benzer tekniklerledaearla balama
calar, semah donmek icin kullan lan muzik ve figlrler birbirine benBoyle bir
ortamda yap lan cemde, cemaat uUyeleri birbirleriyle ayn kigtiolduu igin,
semah provas z, kareografisiz ve semah ekipsiz olarak, daeide 6renebilecek
ve uygulayabileceklerdir.

K rdan-kente gocin pek c¢ok prami aktar mnda ve yeniden Uretiimesinde
onemli dei imlere yol act ac ktr. Hatta pek ¢ok kentte dan genc ve yetkin,
koklerine ili kin gorenekleri kentsel kallar n yeniden donddrdd G bigimiyle
0 renir. Cem evleri artk Tahtac lar, Sraclar, Cepinil@za Alevileri, Tokat
Alevileri, Sivas Alevileri, kentte blyudii igcin hic cem gérmeyen Aleviler ve zaman
zaman Alevi olmayan cemaatle dolmayaléa Bu nedenle, farkl k rsal alanlardan
gelerek c¢ok kaltarli bir ortam olturmu olan Alevi go¢menler, semah krsal
alanlardaki gibi 6renemeyecek ve uygulayamayacakt r. Kent ortam nda semahlar,
cemde donulebilmesi amac yla bir semah hocas taraf ndan seiiahe 0 retilir
ve semah temsili bir hal al r. Semah n bu temsili ve kaeddgyap s n n kulttrel
rengi de, kent Alevilerinin kopup geldiAnadolu corafyas na ba d r. Demografik
yo unlu u Erzincanl lardan olan bir bélgedeki cem evinde Erzincan semah,
Tokatl lardan oluan bir bdlgedeki cem evinde de Tokat semah, cemlerdanyo
olarak uygulanabilmektedir. Edeyile, hangi cem evlerinde nerenin semahnn

donulecei konusu, cem evinin yer ald bdlgenin demografisiyle ilgilidir.

114



Semah Kkurslar yoluyla éenenler yaln zca semahg lar olduicin, cem iginde de
onlar semah dbner. Tersine kr cemlerinde semah, tim cediyelatri taraf ndan
dondlebildi i icin, k rsal alanda ‘semah ekibi’ ya da ‘semahg¢’ gibi teawlara yer
yoktur. O halde buradan, ‘semah ekibi’ veya ‘semahc¢’ gibi kavaaml k r
Alevili iicin gegerli olmad , kentleen Alevilikle birlikte olu turuldu u sonucuna
varlr.

Son olarak, semah pratiin ‘geleneksel’ ve ‘modern’ bigimlerini kafa t rmak
ac¢ s ndan, baz ornekler verilmelidir: 2006bat nda ATV televizyonundastanbul

ahkulu Dergéh’'ndan yay nlanan ‘Siyaset Meydan’ adl programdayt rtan
amac yla iki tir semah gdsterilntir. Bu semahlar n birincisini dedeler, ikincisini de
gencler donmiiir. Dedeler, geleneksel uzun sapl lbanayla, gindelik giysilerle ve
kareografik kayg gutmeksizin semah donteidir. Tersine gengler ise, ¢ir
ba lama ile standart semah giysileriyle ve kareografik birintie semah
donmulerdir. Bu fark, program sunan Ali Krca taraf ndan da vurgoia;
dedelerin dondiii semah ‘otantik’, genclerin dondiii semah ise ‘cala’ s fat yla
ifade edilmitir. Krca’nn kulland otantik kavramnn burada ‘eskiyi,
‘de i memi’i, ‘ilk’i ifade etti i gorulmektedir. Dedelerin déndi semaha dk
donemlerden kalan bir gelenek olmas ndandr. Oysa programda gerséenah
donmek icin kulland c¢alg, Alevi muzik uyan yla yayg nlaan ¢o Ur olmu tur.
Yine dedelerin dondiii semahta 6zel bir semah kostimi ve kareografi yokken,
genclerin dondu semahta her ikisi de vard r. Cunki programda dedelerin déndu
semah temsili bir nitelik tamazken, genclerin dondi modern semah, temsili bir
0 e olarak semah ekibi taraf ndan 6zel k yafetler ve kareigtgadonilmektedir.

Fuat Bozkurt da, ‘Semahlar adl kitabnn ikinci bélimindekzifan,
Hubuyar, Ladik, Fethiye ve Hac Bekt&simli semahlar n, stanbul-Karacaahmet

turbesi dernei semabh topluluundan al nd n vurgularken, unu ekliyor:

Bu semahlar 6zglin halk semahlar ileGerci bu semahlar, yerel adlarla
an | yor. Yerel dzellikler tayor. Semahlar n sazc s da halktan biri.ki
Tim bu 6zelliklerine karn semahlar bozulmu Ozel semah giysileriyle
oynan yor. Semahg lar 6zel olarak yétilmi ki iler. Semah doénieri,
semah hareketleri 6zgiin 6zelliklerini t@ yor. Ayr ca semahlar n s6z ve
ezgisinde kimi dei meler olmu. Calanlar da oynayanlar da bu
de i menin ayr m nda deller. Ancak bu semahlar 6zgiin halk semabhlar
olarak gérmek olanaks z. (Bozkurt 1995: 147)
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Burada yazar n ‘bozulma’ derken ifade dfttam da bu ¢almada ele al nan semah
0 renme slrecinin ve pratnin donutirtlmesinden kaynaklanan dekliklerdir.
Ard ndan yazar, semahlarn ga bir bicimde yorumlanmaya blad n ifade

eder:

Gergekte semabhlar icin yeni bir evre bgor. Bu evreye «semahlar n gda yorumu
evresi» diyebiliriz. Daha 6nceki donemde Hatayr, Rultan Abdal, Nesimi gibi Alevi
ozanlar n deyieri yorumlanm t . Ruhi Su ise semah ezgilerine el atm GUnimuizde
semabh figurleri de yorumlanacaktr....( y.a.g.e. 199%/)

‘Semahlar n cada yorumu’ derken yazar, bu ¢ahada anlat Imak istenen uyan
ko ullar ndaki dei im surecini ifade etmektedir.

Modern koullarda semah pratinin ne ekilde gerceklei i ile ilgili olarak s6z
edilecek bir nokta da, kentteki cem turi-semah turkisidir. Kentlerde ‘gorgu
cemi’, ‘Abdal Musa cemi’ ve ‘dardan indirme cemi’ gibi gel&sel cemlerin art k
pek az yap Imas yuzinden, bu cemlerde gercailen semah tirlerinde de belirli
k s tlamalar n olumas kac¢ nlImazdr. Sozgelimi iki bayan ve iki erke dondu u
‘gbrgll semah’'nn kentte yap lan bir Hzr ceminde donilmesi beklemerBu,
kentlerde gorgl cemi yap Imayacaanlam na gelmez. Ancak kent ortam ndaki
cemlerde dontlecek olan semah n tirtini, k smen de olsa kenttecglamwlan cem
turleri belirleyecei igin, kent cemlerinde donulecek semabh tirleri, biraz da gelecekt
kentlerde hangi tir cemlerin yap lacga ili kilidir.

Son olarak ritel d ortamlarda semah “icras” ile ikili birkag ey
sdylenmelidir. Aleviler, trkd barlar ya da din salonlar gibi yerlerin dence
mekanlar olduklar n ifade ederek buralarda semah icras nn uygwiaoa n
du Undrler. Alevilerin kutsal ark repertuarnn ve semahlarnn, misafirler
taraf ndan, Ozellikle de kendileriyle ortakl klar bulunmayan addan kiiler
taraf ndan, elence olarak algland klar n hissettiklerinde savunmac biuntut
geli tirdikleri sonucunu ¢ kar labilir. Semah n kirlenmesinden kayg dw@asiemah
performans n n dinyasal bir yan olmad 0One surerler. Bu, kutsal olanlalence
ile 6zdele tirilen dinyevi iler aras nda kat bir ayr m olturma ihtiyac nn bir
sonucudur. Bu tir bir ihtiyac n 1990’lar n uyankliminde cem evlerinde kamuya
ack olarak dizenlenen rittellerle Kili olumsuz deerlendirmelerden

kaynakland n dui Gnlyorum. ¢inde slamc gazeteci ve politikac lar n da oldu

11€



slamc birkag kii, icinde dans ve muzik olan cemleri kiigimseyerek, cemipvler
‘cimbi evleri’ diye nitelemiti (Erol 2008c: 7). Oysaki Aleviler, k rsal gelenek
icinde bu ritiiel danslar n dinyasal ortamlarda da icra edebdnd . Dolay s yla
bugunki tablonun semah “icras” a¢ s ndan belli “acmazlar” icarwesAleviler
aras nda farkl pek c¢ok ‘otantisite tarhas 'n n dola mda olmas, tphesiz bu tur

stylemlere kar bir tir savunmac tutumun sonucudur.

2.7.3. Uyan Atmosferinde Toplumsal Cinsiyet Sorunlar

‘Cinsiyet oluturma’ sirecini anlayabilmek icin, bircok farkl flém gz 6nine
alnmal dr: Cinsiyet oluurma sireci; derin kultirel bellekte, gelenekséltikel
inancglarda ve onlar n toplumsal cinsiyetle ilgilonderinde, hiyeraik ikilemlerde,
resmi cinsiyet yap lar nda, sosyal kurumlarda (ya&sstemler, i giicinin bélinmesi
vb.) ve tabi ki kiisel ve mikro-sosyal bdamlar n ve deneyimlerin geniceitlili i
icinde izlenebilir. (Liikkanen 2001: 103)

Yukar daki a¢ klamadaki gibi, toplumsal cinsiyet meselesikad n n konumu,
kolektif belle e dayanr. Bu bak mdan, kad n n roli hem Alevi toplumsahyan
cerceveleyen gorenekler dahilinde, hem de cem ritleli icindeebebir bicimde
ekillenmi tir.

Hakim dinsel felsefeye gore Alevi kad nlar erkekledsgittir. Alevi
topluluklar n kendileri hakk ndaki ilerici imgeleri toplumsal diyet bélimlenmesi
ac s ndan, ozellikle de kad nlar n topluluk icindeki konumlar s6z kowoldw unda
sorgulanabilir. Alevi Oretisinde cinsiyetlerin @li ine yaplan tim vurgulara
ra men, emsiye orgitler de dahil olmak Uzere Tirkiye ve Almanya’daki
derneklerde aktif rol oynayan ve gorundr roli bulunan pek az kadn vardr ve
derneklere hemen hemen erkeklerKaml k etmektedir. Toronto’da durum bdyle
de il. Kanada Alevi Kultur Derneinin bakan ve sekreteri kad nd r. Eim ve dil
artan bir éneme sahip oldu igin, ¢o unlu u genel olarak en alt &m dizeyine
sahip olarak gelmive hayatlarn vasfsz ya da yar -kalifiyelerde cal arak
kazanm olan go¢menlerin en eski ka , dernein yonetim kurulunda kendilerine
giderek daha az yer bulmaktad r (Erol 2008d: 153). Bu durum asl nda Tdeye
Alevi 6rgutlerinde de datimin énemli bir 6 e olarak 6ne ¢ kmas yla birlikte, kad n

yoneticiler lehine h zla yer de tirmektedir.



Cem ici toplumsal cinsiyet meselesine gelince; rgsel Alevilikte kad n,
dedelik ve kurban kesimi dndaki tim on iki hizmeti gerceklgrebilmektedir.
Kad n n cem icindeki zakirli konusunda ise, gecnté bir yasak olmasa bile, belirli
bir imtina vard . Ancak guinumuz kallar nda, kad nn toplum icindeki, bununla
paralel olarak da cem icindeki 6zgurluk alan artm Bu 0zgurlik, kad n n cem
icinde zakirlik yapmas na daha bir hgorlyle yaklalmas n salam tr. Uyan
atmosferinin, cinsiyetler aras ik meselesi de dahil olmak Gzere pek ¢ok ag¢ dan
yeni ufuklar agmas yla birlikte, kad n muzisyemldaha I ml kar lanm , kad nn
zakirli ine toplum onay vermiir. Bununla birlikte, cem iginde rol dd m -cinsiyet
ili kisi ve kad nn konumu ag¢ s ndan Alevi geleime bal kal nmakta, cemlere
kad n-erkek bir arada girmekte, cemlerde kad nlar da aktifdbielmakta, on iki
hizmette ve semahta yer almaktad r. Ancak sonug olarak soylidinmkg kad nlar n
Alevi topluluk icindeki konumu, ritiel dizeni icindeki yeri ve takii mizisyen
(kad n zakir) olarak goérev alabilmesi, o toplulum yerel alg lamalar ndaki birikimin

yeniden gdzden gecirilmesiyle bicimlenebilmektedir.
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1. BOLUM
3. ZM RL MONTEPE ALEV GOCMENLER VE MUZ K PRAT KLER

Endustrileme, gecim sk nts ve teror gibi kallar n zorunlu sonuglar ndan biri
olan go¢ olgusu, 1960-70'li y llardan itibaren bircok etnik gurup gibi Aézuil de
az msanamayacak bir k sm tzerinde etkili oltnu Bu tarihlerden itibaren Aleviler,
do duklar krsal alanlar terk ederek goce zorlartm Ne var ki Aleviler, Ortodoks
Muslimanlarla karla trld nda inan¢ pratikleri ve diinya tasar mlar a¢ s ndan
oldukgca marjinal kald klar icin, farkl bolgelerden go¢ etmulsalar da ortak
mahallelerde gettolabilmektedir. H zla go¢ alan buyuk bir metropol olamir'de
Eskiizmir, Yurto lu, Cennetceme, Cili, Narl dere gibi bir cok mahalle ve semtte
farkl Alevi gettolar oluturulmu tur ki, bu bolgelerden biri de % 60 kadar Alevi
olan Limontepe Mahallesidir.

Limontepe Mabhallesi, Anadolu’nun ¢ok farkl bdlgelerinden go¢ édevilerden
olu an ilgin¢ bir yerleim boélgesidir. Mahalle, Eskehir, Amasya, Tokat, Neehir,
Corum, KahramanmaraTunceli, Erzincan, Erzurum gibi al kl olarak Orta ve
Do u Anadolu’dan go¢ eden Alevi gocmenlerden olaktad r. Ancak bdlgedeki en
otoriter topluluk, Baba Mansur Ocaa bal olan Bingol kdkenli ocakzadeler ve
akrabalar dr.

Alevi kultir ve muizik uyanna Kirt uyan nn da elik etmesi durumu,
Limontepe Boélgesi'nde de gorilmektedir. Mahalle halk n n ana Zhltaca olan
Tunceli ve Bingdl kokenli ksm, Kirtce sozlu Alevi mizik pragiil
(performansg /izler kitle) icinde yer alarak, Kuirtgce sozli alea Alevi muzik
uyan na 6n ayak olmaktad r.

Muzik uyan , endistrisiz ve dolay s yla kentsiz gercekimeyecek bir kilturel
seferberlik hareketi oldwndan, Alevi muzik uyannn kentlemeye ilikin
sacaya g6z ard edilemez. Bu nedenle bu galda, son 20 yll k sureg icinde
a rlkl olarak Aleviler taraf ndan gettolar lan Limontepe Mahallesi’ndeki ‘Alevi
muzik uyan ’, etnomuzikoloji metodolojisine bd kal narak ele al nd .

Kr Alevili i, ‘ocak’ ve ‘dedelik’ kurumlarnn sdad silsileye dayal bir
orgutlenme modelini icinde bar nd ran geleneksel bir inang sistemidicak
Alevilik icin hentiz yeni say labilecek olan kenthee, Onlar n kentsel 6rgutlenme

bicimleri olan ‘dernek’ ve ‘vak f' cats alt na da girnegini salam tr. Limontepe



Mahallesi'nde gettolan Aleviler, ‘Ehl-i Beyt nan¢ Eitim ve Kultlr Vakf’ ¢ats
alt nda orgutlenmiolup, Iml slam ya da Alevislam sdylemiyle hareket eden ve
ruhani liderli ini Alevi Dedesi zzettin Doan’'n vyapt Alevi Vakflar
Federasyonuna yak n dururlar. Limontepeli Alevi gé¢menlerin 1994'te kurdu
vakf (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 1), son suregte (2006) Alevi Vak flar

Federasyonuna banm tr.

3.1. Genel Profil ve Orgutlenme: ‘Ehl-i Beyt nang E itim ve Kltir Vakf’
Bolgenin Corafi Konumu ve Demografik Yap s zmir Ehl-i Beyt nang Eitim ve

Kaltir Vakf Limontepe ubesi’nin bulunduu Limontepe Mabhallesi, zmir i
Konak Igesi'ne baldr. Limontepe Mahallesinin bats nda Balgova baraj;
do usunda Karabdar Semti; Kuzeyinde Hatay Semti; gineyinde Uzundere Semti
bulunur. Bolgeye yakn olup Alevi nifus yanlu una sahip dier semtleri ise
Eskiizmir, Cennetgcene, Uzundere ve Yurdtu olarak s ralayabiliriz; bu ve civar
semtlerde oturan Alevi cemaatle Limontepe bdlgesinde oturan édevaat aras nda
akrabal k balar ndan ve kultirel bdardan kaynaklanan bir iletm vard r. Civar
mahallelerden Limontepe’de diuzenlenen Kkurslara ve ibadet amnacsfnlere
gelinmesi gibi érnekler, bu durumun sonucudur.

1980’lerin sonlar ndan itibaren h zla go¢ alan Limontepe b¢lgesitte oluan
gecekondulanaya bir 6rnek tekil eder. Bolgenin en temel 6zelij Anadolu’nun
k rsal bolgelerinden kente go¢ eden insanlarn en cok veileyerlerden biri
olmasdr. Muhtar Tacim Oz'den alnan bilgiye gore, bir nilehaolarak
Limontepe’de kaytl 6500 ki bulunmaktadr. Bdlgenin demografik yap s na
gelince; Limontepe Mahallesinin % 40" Sunni'dir ve Sdnnilerrl&l olarak
Konyal ve Karsldr. Limontepe’nin ¢evresindeki mahalleietio 10-15'i kadar
Alevi iken, Limontepe bélgesi % 60 gibi bir Alevi yonlu u icermektedir. B&ka
bir deyile ‘Ehl-i Beyt nang-Eitim ve Kdiltur Vakf’ ubelerinden birinin
Limontepe’de kurulmas, bdlgenin Alevi gd¢cmenlerce yéme alan olarak
secilmesinden kaynaklanmaktad r. Bolgede bulunan dikkanlarn Alevi kiltGrana
temsil eden ‘can’ ve ‘cem’ gibi isimlerle adland rImolmas da, Alevi nifus

yo unlu uyla ilgilidir.
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Bolgedeki Alevi nifusun tamam na yak n, Anadolu’nun Orta weuBundan
goc etmitir. Ayrca bdlgedeki Alevi cemaatinin baz akrabalar dasgbra
Alevisidir; bata Almanya olmak Uzere Hollanda ve Kanada gibi Ulkelerde
ya amaktad rlar. B&a bir deyile t pk di er Aleviler gibi bélgedeki topluluk da,
hem koylerde hem de dir kentlerde ve yurtd nda bulunan akrabalar ile Hant s
olan geni bir a ili kisine sahiptir.

Gorumelerden, bolgedeki Bing6l Alevilerinin  al kl olarak ‘teror
nedeniyle zmir'e go¢ ettii bilgisi edinilmi tir. Bingdl'den gd¢ eden cemaat
tyelerinin ¢ounun ana dili Zazaca olmasna ve Zazaca bilmelerine rkar
kendilerini ‘Zaza’ deil ‘Turk’ olarak adland r rlar. Bolgedeki Alevi nifus iginde,
Bingollulerin hemen ard ndan yonluk srasna gore Tunceliller, Maltdar,
Tokatl lar ve Corumlular gelir.

Bingollulerin ve Tuncelililerin bélgede fazla olmas iliiufakl sol ve Kirt
orgutlerinin dikkatini buraya odaklar. Bu 6rgutler, daha ¢ok bolgedekt géifusu
kendine cekmeyi hedefler ve bunda buylk birdbasalar. Bolgede vakf igin
micadele eden geng¢ nifusun, baz durumlarda belirli siyasi lénglkay yor
olmas n n nedeni de budur.

Dedeyle, zakirle ve dér cemaat Uyeleriyle yaplan gonielerde, vakfn
kurulmas ndan 6nce de cemaatin kendi dinsel ve kuilturel etkinhklgiirdirdukleri
0 renildi. Baka bir deyile Limontepe Alevi gogcmenleri, vak f cat s alt na girmeden
once cemlerini evlerde ya da kiralanmdiukkan gibi daha genibdlgelerde
yapmakta, adaklar n -kurbanlar n evlerde haz rlamakta idi.

O halde denebilir ki boélge cemaatinin, vak f kurulmadan 6reebid araya
gelmesini salayan kimliksel bir alt yap s mevcuttu. Fakat Alevi kiltirullarca

siregeldii gibi yeralt nda yaam ve meruluk kazanaman .

Vakf n Fiziksel Yap s : Cevre, Binag Mimari: Vak f, Limontepe Mahallesi’nde,

9700 sokak, 11 numaral adres Uzerine, 700 metre karelik bir alem@dimi tir.
Yan nda bir ilko retim okulu ve gevresinde gecekondu evleri bulunmaktad r.

Vakf binasnn bodrum katnda mezbaha bulunur. Zemin Kkatnda
yaz hane+klUtiphane (bkz. EKLER, Fotaf NO. 12), morg+cenaze ykama
yeri+musalla ta (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 17), aevi+mutfak (bkz. EKLER,
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Foto raf NO. 15-16), cay oca wc, kandil kdesi (bkz. EKLER, Fotaraf NO. 13),
birinci kat nda ise cem evi (bkz. EKLER, Fotaf NO. 10) bulunur. Mezbaha 16
metrekare, yaz hane+klUtiphane 50 metrekare, mutfak 60 metrekaxe, 130
metrekare, morg+cenaze y kama yeri 30 metrekare, ce@0&vinetrekaredir. Hala

in aat bitmemi olan vakfa bir kat daha ¢ k Intr. Hedef, cem evini ikinci kattan
Uclnci kata ¢ karmak, ikinci kattaki eski cem evi alan k fugarar na oluturulmu

bir ticarethaneye cevirmektir. Bunun yan sra vakfn arkaftaas, kaba imaat
tamamlanm olan ve i¢cinde banyo, tuvalet ve mutfak bulunan 120 metrekarelik bir
misafirhane yap Imaktad r. Ayr ca bir dede odas ve 120 mewdkayukli tinde bir
konferans salonu da, vakfn arka taraf na eklenen ve yapamas nda bulunan

boélmelerdendir.

Vakf n Siyasi Duruu: Turkiye'de vak flar, Stinnislam faaliyetlerinin denetlenmesi

i levine de sahip olan diyanetin kontroliindedir. Dolay s yla diyaneftay almay
hedefleyen Aleviler de, vak fsal bir érgutlenmeye gitmektedirlBu nedenle Alevi
vak flar, ‘Alevi- slam’ sdylemi ile hareket ederler. Ba Cem Vakf olmak Uzere
diyanetten pay almay hedeflentiim Alevi vak flar, 2005 y | nda ‘Alevi Vak flar
Federasyonu’ c¢ats altnda birkai tir. Alevili i slam olarak gdrmeyen ve
diyanetten pay alma amac olmayan ‘Pir Sultan Abdal Vakibi gak flar ise, Alevi
Vak flar Federasyonu cat s alt na girmelardir.

zmir Ehl-i Beyt nan¢ Eitim ve Kdiltir Vakf’'nn, zmir igcinde toplam dért
ubesi vardr, bunlardan enleék olan Limontepe ubesi'dir ve bu vakf, ‘Cem
Vakf 'yla birlikte hareket eder. Dolay s yla, Alevi Vakaf Federasyonuna bla
di er vak flar n cem evlerinde oldu gibi, Limontepe Cem Evi'nde de her Ranbe
cem yap Imaktad r.

Cem Vakf’'n n duzenledi ¢cal malarda, toplant larda ve cemlerde, ‘Ehl-i Beyt
nan¢ Eitim ve Kultar Vakf’ da etkin rol oynamaktad r. Limontepe B&dgade
Alevi Vak flar Federasyonu’nun takvimi, cem CD’leri ve yawnnlsat Imakta; Alevi
Vak flar Federasyonu'nun skad  Alevilikle ilgili yaz | kaynaklar Limontepe Cem
Evi dedesi Cemal Sevin taraf ndan da kullan Imaktad r.

Alevi Vak flar Federasyonuna Hatim Alevi ¢érgutleri, Cumhuriyet yanlsdr.

Bu tav r, Limontepe Boélgesi’'ndeki Ehl-i Beyhang Eitim ve Kultlr Vakf icin de
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gecerlidir. Ancak son suregte, Turkiye'deki baz idenleri isteyen ve istemeyen
Aleviler aras nda bir gerilim olmtur. Avrupa Birli i yanl s olan ve olmayan Alevi
orgutleri aras ndaki gerginlik, son olarak Alevi orucuna ver ifta denk gelen 12
Ocak 2008'de yaanm tr. Masraflar n Abdal Musa Vakf 'n n 6dedi baz Alevi
dedelerinin ise yeme kat lacaklar dikin ilan edeceni bildirdi i bu tart mal
iftar, hedeflenen tarihte gerceklieilmi tir. Ancak bu iftara, de im yanls
olmad igin Ak Parti ile uzla iginde olmayan Alevi Vak flar Federasyonu gat s
alt ndaki kurulular n hicbir temsilcisi katImamtr. 12 Ocak 2008 tarihinde
gercekleen bu Alevi iftar , birbiriyle bu tarihe kadar tezat diii olan muhafazakar
kanad n siyasi temsili konumundaki ‘Ak Parti’ ile Aleviler arada belirli noktalarda
sa lanm /salanacak uzla ve Ak Parti'nin Alevili in resmi olarak tan nmasn
sa layacak Alevi ag I mnayél kyakmas bak m ndan dnemli bir ad m olrtwr.
17 Ocak 2008 tarihinde Limontepe’deki cem evinde yap lan Muharremn@ede
lahiyat Fakultesi ¢retim Uyeleri ve baz muftultkler kat Intr.

Bunu muteakip 2008 Aistos’unda, geleneksel olarak her y| ulusal ve uluslar
aras capta diuzenlenen Hac Bekizeli'yi Anma etkinliklerine, muhafazakéar kanat
olan Ak Parti'den Cumhurblanl na ¢ km Abdullah Gul'iin gelerek bir konma
yapmas, devletin ve 06zellikle hukimetin Alevi-Stnni diyaloguceeesindeki
ad mlarnn ulusal captaki tezahurlerinden biri oltow. Dolay s yla yukar da
aktarmaya calt m z etkinlikleri, yani Limontepe Cem Evi'nde gercelda iki
cem torenine Sinnislam’ n akademik ve burokratik dizeydeki temsilcilerinin

katImn bu ag¢ | mn bir yans mas olarak aglendirmek mimkuindur.

Vakf n Kurumsal Yap s :Ehl-i Beyt nang, Eitim ve Kuiltur Vakf’'n n Merkezi

zmir Alsancak’ tad r. ubelerinin biri Alt nda’da, biri Ci li'de, biri Narl dere’de ve

di eri de Limontepe’dedir. Vakfn Alsancak’'taki merkezi, yabtaz proseduir
gereidir, Altnda 'daki ubesinde ise heniiz cem evi yoktur ve kurulmas
planlanmaktad r. Vakfn Cli ve Narl dere ubelerindeki cem evleri ise yln
Muharrem matemleri ya da H z r gunlerindeki gibi dnemli zamamda cemlerin
duzenlendii ve bunun d nda yaln zca cenazelerin kald r Idmerkezlerdir. Vak f n
Limontepe ubesi ise en aktifubedir; sabah 9.00'dan am 17.00-18.00' e kadar
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cumartesi ve pazar da dahil olmak Uzere ac kt r veelrdye glnleri cem nedeniyle
22.30-23.00’ te kapanmaktad r.

Vak f, doal olarak dier vakflarla ortak vakf tlzline baldr. Vakfn
tantld kitap¢c kta da wvurguland gibi vakflar, tizik gerad aa daki
organlardan olwir.

“a) Genel Kurul

b) Vak f Bakan

c) Yonetim Kurulu

d) Yonetim ve Hizmet Komiteleri

e) Disiplin ve Danma Kurulu

f) Denetleme Kurulu” (1994: 8).

Vak f bakan nn segimi, yonetim kurulunun denetlenmesi gibi vakf n tunerdi
organlar na ilikin yetkiler, tepedeki genel kurulun denetimindedir. Vak f
kurucular ndan olwan genel kurulun bu otoriter yaps, vakfa sonradan giren
tyelerin, vak f faaliyetlerini vak f kurulurken belirlenen amad na ¢ karmas na
engel olur.

Vak fta, son slrecte (2008) eksikligorilen kadn ve genclik komisyonu
olu turulmu tur. Bu komisyonlar, ¢cok yonlu birleve sahiptir. Her iki komisyonda
da, inan¢ ve ibadetlere 6ncelik verilir. Kad n kollar komisyonisleie edindirme,
kad n ve ¢ocuk s& -e itimi, yoksullu a kar dayan ma (giysi bankas olturma,
yemek yard m vb.) gibi sorunlar Uzerinde durur. Gengclik kollamisyonu ise
konser ve organizasyonlar n tertip edilmesi, semah veatva kurslar nda etimci
ya da katl mc olma, cem ici ve cem dda mizik yapma, inan¢ ve ibadetleri
0 renme ve etkin kat | m gibi etkinliklerde gorev almaktad r.

Vakfn bakan olan dede Cemal Sevin ve ei kurucular ile yaplan
goru melerde, cemaatin nigin dernek baz nda oOrgutlenmedu ekilde ifade
edilmi tir: “Biz buraya siyaseti sokmak istemiyoruz, biz insanlar m z dldde
Olulerimizi kaldraca mz ve cemlerimizi ylrUteceniz ibadethane istiyoruz,
siyasetle ura mak yasak del, siyasetle ura mak isteyen gider bla derneklere de
Uye olur, buras ibadethanedir’'Bu sdylemden de anléd  gibi sivil toplum

yap lanmas icin vakf ydeyen cemaat, siyaseti buradan uzak tutmay hedetiemi
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Vakf n Bakan ve DedesiVakf n bakan ve cem evinin dedesi Cemal Sevin'dir.

Cemal Sevin Bingolli Ki Icesi Sitlice Koyl’'nde, 1950 tarihinde dau tur.
Atalar n n daha 6nceki yerlen yeri, Tunceli’nin Muhundu ilgesidir. Sevin, Baba
Mansur Oca’na baldr. zmire 1992 senesinde, memleketindeki terér nedeniyle
goc etmitir. Limontepe Bolgesindeki Alevi cemaatin 6nemli bir ksm da
Bingolludur ve ayn ocaa baldr. Dedenin akrabalar ndan olup farkl semtlerde
oturan Aleviler de zaman zaman Limontepe'ye gelerek cenftatdmaktad r.
Sevin, muritlik, pirlik ve rehberlik gérevlerini bir arada yurttmektedi

Limontepe Bolgesi'ndeki Alevi go¢cmenler, durduklar kentsel vakf
orgutlenmesinin  yonetimine, krsal oOrgitlenmede erk sahibi olan dedeyi
yerle tirmi lerdir. Baka bir deyile geleneklerine ba olan boélgedeki Alevi
cemaati, kendi Uzerlerinde soydan gelen dinsel bir otoritenin aimeabul etmekte
ve istemektedir. Vakf b&annn ayn zamanda Baba Mansur Otan dedesi
olmas, bolgedeki cemaatin kr kokenli ocak geléme kente minimum
de i ikliklerle adapte ettiini gosterir. ClUnki geleneksel Alevilikte 6rgutlenme,

ocaklarla yap Imaktad r.

Vakf n Etkinlikleri: Ehl-i Beyt nan¢ Eitim ve Kultir Vakf Limontepe ubesi;

haftal k cem ritlellerinde, hay r ve bayram ritlellerindeyaze hizmetlerinde, uygun
mezbahaya sahip olmas nedeniyle kurban kesiminde, genclekinliketve
organizasyon duzenlemesinde, pedagojik kurslarda, bas n-yay ndanafetufthe
ve Orgutlenebilmede kullan lan ¢ok yonla bir komplekstir.

Limontepe Bdlgesi'ndeki can etkinlik, vakf n Cili ve Narl dere ubeleriyle ve
ayrca Cem Vakf’'na bd zmir Harmandal Cem Evi gibi der ubelerle de
i birli i yap larak duzenlenmektedir. Hamza Baba gezisi, anneler gikmili &,
birlik cemi vb., zmirde bulunan farkl Alevi orgutleri ile kolektif olarak
olu turulabilmektedir. Ancak lGzerinde durum c¢alas yap lan vak f,zmir'in di er

orgutleriyle kar la trld nda en aktif konumda olan d r.
Cem: Limontepe bdlgesinde, Pembe glnki haftal k cemler chda, senede birer

defa da H zr Cemi ve Nevruz kutlan r, Muharrem ay icindskienin on iki guinu
de Ehl-i Beyt ve Onki imamlar an | r (bkz. EKLER, Fotaaf NO. 9-10-11). Bunun
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d nda, cemaat Uyelerinden biri yeni bir ev aldda veya yeni bir mala sahip
oldu unda, dededen evde cem yapmasn talep edebilir, bu cemin haye ves
olaca du unulir. Dede, bu amacla kendi bdlgesinden veya civar bélgelerden
sklkla ceme carlmaktad r. Cal mann ilerleyen ks mlarnda, bodlgedeki cem

ritieli ayr nt| olarak ele al nacak.

Cenaze, Hayr ve Bayram Nama¥akfn ‘cem’ d ndaki ritlelleri olan ‘cenaze,

hay r ve bayram namaz’ Sunrslam inanc yla ortak pratikleri icerir. Limontepe
Cemaati, Alevilii slam ici, hatta slam’ n 6zu olarak alg lamaktad r; bu nedenle
Sunnilikle baz ortak pratikleri ve sodylemleri ta Anadolu'nun dier Alevi
bdlgelerinde olduu gibi burada da cenaze ve hayr ritielleri, Sursiam’dan
devirilmi tir. Bolgedeki Alevi kokenli cem evi hocas, bu rittelleri
gercekletirebilmek igin vak ftan herhangi bir para talebinde bulunmagibi, kendi
profesyonel mesleé olan lokantac | ktan da vazgecrtii ve evini Balgova'dan
Limontepe’ye tam tr.

Bdlgede 2005 senesinin bitimine kadariat namaz biciminde k Id r lan bayram
namaz, sonraki donemlerde Cem Vakf’'nn direktifiyle Alevi lganklar
arac| yla kld rImaya balanm tr. Yani bayram sabah Sinnilerle ayn saatte cem

evine giden bdlge cemaati, bolgede Alevi gulbanklar yla serdekgedir.

Cenaze Ritieli:Alevi inang pratiindeki farkl | klar, cenaze ritUelleri icin de

gecerlidir. Bozkurt'a gore,

Gergekte slami 6lim toreni Alevi toresine aykrdr. Oli gome térenlerinin en
eskisini —pek ¢ok konuda oldu gibi- tahtac larda sapt yoruz. Tahtac 6li gdbmme
téreni ¢cok yal nd r. Toplumdan 6lene raz | k isteseé Hatayi'nin Turkce deyi ile
kald r | r. Hatayi’'nin deyiine “ sim-i Azam” duas ad verilmtir. (2003: 108)

Alevi cenaze ritellerinin Sinnslam pratikleriyle ayn bicimde yap Imas n n uygun
olup olmad konusunda Aleviler aras nda da itilaflar bulundou vakf n dedesi
Cemal Sevin de itiraf etmekle birlikte, cenaze ritiehieriStnnilikle ortak pratikler
icermesi gerektiini savunur, bdlgede cenaze torenleri, Stnnilikle ortak pratikleri

icerir.
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Hay r Ritleli: Bblge cemaati lokma da m gibi kiicik ve yemek verme gibi blyuk
tum hayrlarn, ayrca Hzr ve birlik ceminden onceki yeneekli vak ftaki
a evinde yapar ve dar (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 15-16). Vak ftaki avi bu
amacla kurulmuur ve hayr verecek kierin i ini kolaylatrr. Tabldotlardan,
bayuk bir mutfaktan, masa ve sandalyelerdenasiuaevi ve kurban kesimi igin
kullan lan mezbaha, boélge Alevilerinin kente ve modemigye adaptasyonunun
gostergesidir. Bolgedeki buyik hay r ritielleri, dlenin ard ndamek vermek, sofra
gulbank ve yasin okumak bigiminde olur.

Sonug olarak Limontepe bdlgesinde Alevi kultirinin 6zgun ritieh eéaana
govdesini oluturan ‘cem’ pratiine; ‘cenaze namaz kld rmak’, yemekli hay rlarda
‘vasin okumak’ ve ‘bayram namaz kld rmak’, Sunrslam’dan devrilmi tir.
Limontepe’deki gdg¢menlerin  bu pratikleri memleketlerinde de uygulad

gori melerden anlald .

Kurslar: Vak fta ydratilen saz, semah ve kuran kurslar rl&l olarak s6zlu
kultirle balantl olan Alevi geleneinin, yaz| kiltire ve okullamaya adapte
olmas nn bir kantdr. Vakf icinde yuratilen bu kurslar evi, Alevi kilturel
ta ycl n salamalardr.

Vakf n kurslar herkese ag k olmakla birlikte, ykitnlerin yo un ev ve i ya am

nedeniyle, kurslara devam eden kesim daha ¢ok ortaokul ve tisecderidir.

Saz Kursu:Di er calglarla karlatrld zaman saz ya da Hama, Alevili in
muziksel anlamdaki kiltirel amblemlerinden biridir. Bu nedenleftzacok du ik
Ucretle saz kurslar verilmektedir. Saz kurslar nota hilgisve balama (¢or)
metoduyla verildii i¢in, saza bdarken solfej ve nota bilgisi de tetiimektedir.

Cal man n ilerleyen k sm nda, bolgedeki muziktami her boyutuyla ele al nacak.

Semah KursuBolgede semah kursu herkese a¢ k olmakla birlikte, genelddtakar
Limontepe bolgesinde oturan ve semah ekibinde bulunan geng k zlar kéddhna
(bkz. EKLER, Fotoraf NO. 2). Semah kursuna semah ekibine kat lanlar n girmesi,
kursun semah ekibinin cemde hizmet gérebilmesi amac ylduollan ilevsel bir

amac olduunu gostermektedir. Semah ekibinin yeti olmas ve ekibe yeni



semah¢ almaya gereksinim olmamas durumlar nda, semaHharkusekteye
u ramaktad r. Clnkd bu kurs, zaten buyuk 6lgide amac nanular. Ancak son

surecte (2008), semah ekibine yeni ve kuguledciler de itirak etmeye bdam tr.

Kura’n Kursu: Kura'n 06zgun dilinde okumak, belirli Alevi cevreleri tarafard
tutuculukla ede er kabul edilmitir. Cinkl kura’n okuma ve @éenme pratii, SUnni
cevreler taraf ndan uygulanmaktadr. Bolge insannn vak ftaarkukursu
diizenlemesinin en blyuk nedenlerden biri, Alevi cenaze rituellerinin $ghni
slam pratiklerindeki gibi uygulanmas d r. Fakat bolgede Kuraie®me pratikleri,
Sinni slam ile ayn deldir. Kuran kursu, t pk cemlerde oldu gibi k z-erkek

kar k olarak veriliyor ve k zlar kursa baag k, hatta k sa kollu giysilerle geliyor.

Ozel Giinler ve OrganizasyonldrimontepeBoélgesi'nde, diinya kad nlar giini ve

anneler gunu gibi Alevi kultartyle direk bants olmayan 6zel gunlere yonelik
etkinlikler dizenlenebilmektedir. Cemaat Uyeleri, bu etkinlikleamac n , Vakfa ve
cem evine daha fazla insan cekebilimalrak ifade etmektedirler.

Bunun d nda bdlgede, ‘Abdal Musa’y anma’ ya da ‘Hac Bekdeli'yi anma’
gibi yaz n duzenlenen senelik organizasyonlar icin otobusler katdktad r.
Ozellikle ‘Hamza Baba’ gibizmir'e yak n ziyaretgahlar icin, vak f yarar na geziler
duzenlemektedir.

Ayrca Alevi nifus younlu unun cok fazla oldw di er semtler gibi
Limontepe’de de, cumhuriyet ylriyii ya da birlik cemi gibi etkinlikler igin 6zel
olarak otobls kald rlmakta, bdlge cemaatinin bu etkinliklere kaslm
kolaylatrImaktadr. Aa da, Limontepe Boélgesi'ndeki y Il k etkinlik déngisu

gosterilmektedir.

zmir Ehl-i Beyt nanc-Eitim ve Kiltir Vakf Limontepe ubesi 2005—2006—2007—-

2008 Y Il k Etkinlik ‘Dongl’si: ‘Cemler ve Organizasyonlar’:

—08-05-200%Anneler gunu kutlamas
—26—-06—2009Hamza baba gezisi
—03-11-2008Cem evinde Ramazan Bayram namaz

—10-01-2008Cem evinde Kurban Bayram namaz .
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—31-01-2006Viuharrem ay bdang c : On iki giin boyunca matem cemi yap Id .
—16-02-2006H z r cemi

—21-03-2006Nevruz cemi, sut dat Id ve semah doénalda.
—15-08-2006Geleneksel Hac BektaVeli enlikleri icin Limontepe’den otobis
kaldrId. enlikler, 16 austosta bday p 18 austos akam bitiyor.

—23-10-2006 eker bayram namaz. Bu kez namaz, yaln zca dedenin olkudu
gulbanklarla k | n r ve eriat namaz deldir.

—23-12-20068Cem Vakf 'n n ibirli i ile bircok dedenin katId bir ‘birlik cem’’
yap I r. Ayn Perembe, Vakfn Cili ubesi’nde de Cem Vakf hirli i ile bir cem
diizenlend..

—26-12-2006 Cem Vakf, Halkap nar Atatirk Kapal Spor Stadyumu’nda,
Limontepe ve Cili'deki birlik cemlerinin devam niteliinde ¢ok buyik bir cem
duzenledi. Ceme bta Cem Vakf Bakan zzettin Doan Dede ve der dedeler
kat Id . zmir Belediyesi, bélgeyezmir'in birgcok yerinden Ucretsiz belediye otobusu
kald rd .

Bdlgedeki benzer etkinlikler, bu cahan n strdurildii 2007 ve 2008 y llar nda
da coalarak devam etmiir. Cemaat 2007 y | ndau etkinlikleri dizenlemitir: 20
Ocak-1 ubat aras ndaki tarihlerde, Muharrem orucu tutme cem yapmtr. 15

ubatta Hzr Cemi, 21 Martta nevruz cemi dizenletimi19 Nisan'da Alevi
Vak flar Federasyonu’na bk olan tim cem evlerinde, Aleviler ilk kez kutlu dam
haftas etkinlikleri cercevesinde Hz. Muhammet'in dmunu kutlad . Dolay s yla
ayn etkinlik ¢cercevesinde, Limontepe’de de Hz. Muhammed’inudw kutland .
Ceme bircok dede katld, ball sut ve gul déd. 20 Nisan’da Buca Golet
Anfitiyatro’da, Buca Muftulid ve Buca Sanayici ve adamlar, ortakla ‘kutlu
do um haftas program’ dizenlendi. Programda sema ve semah ilgdster
diizenlendi. Semah erkan n Limontepe Cem Evi dedesi Cemal Sewttiy@yn
gecede zmir Camdibi Sanayi Sitesi'nde, Bornova Mduftiliive Camdibi Geng

adamlar Dernéa’nin birlikte organize ettii ba ka bir kutlu doum haftas enli i
de dizenlendi. 24 May sta bdlgede sekiz dedenin kat laliyik bir birlik cemi
diuzenlendi. Yaz déneminde ise Hac Bektdeli, Abdal Musa Sultan, Tunceli

Duzgln Baba gibi bélgelere diizenlenen ulusal ve uluslararasikstivbke ziyareti



organizasyonlar icin de Limontepe’de kucik bir organizasyonla otobusler
kald r Imakta veya dileyen kendi araclar yla buralara gidedkiradir.

2008 ylnn bolgedeki ilk etkinli, 9-20 Ocak tarihleri aras nda tutulan
muharrem orucu ve bu oru¢ suresince her gin dizenlenen muharremi cemle
olmu tur. Muharremin ilk perembesi olan 10 Ocakta,zmir Miftd Vekili, Konak
Miiftiist, UrlaMiftiist, DEU lahiyat Fakiiltesi Dekan Yard mc s, r@tim uyeleri,
dedeler, bolgede birlikte iftar acarak cem evine gird&r Ocak tarihinde ise, Urla
Hakan Ceken Kdultir Merkezi'nde Ehl-i Beyt'i anma veu e gund dizenlendi.
Programa Limontepe Cemevi dedesi Cemal Sevin kat Id valserinetti. Ayr cal
Muftusu, Urla Kaymakam , Belediye Bean vekili, Ice Emniyet Mudurl ve meclis
Uyeleri de o gun Urla’'da idi. Limontepe Bdlgesinde 2batta Hzr Cemi ve 21
Martta nevruz cemi yap Intr. Ayr ca 11 May s Pazar guni anneler gini etkinli
oldu. Etkinlikte tiyatro gosterisi, mizik dinletisi ve halayargd. 15-16 May s
tarihlerinde zmir'de, Din ve Kiiltirleraras Diyalog 2. Turk-Alman Sempozyumu
dizenlendi. Bu etkinlin uzantlar ndan biri de Limontepe Cem Evi oldu. 15
May s'ta Dokuz Eylil Universitesilahiyat Fakiltesi Dekan Prof. Dr. Hiiseyin
Elmal , Mu la Universitesi emekli Rektorii Prof. Dr. Ethem Ruhil& , Antalya St.
Nikolaus Kilisesi calanlar ndan Pralat Rainer Korten, Almanya Bayreuth
Universite’sinden ve Goethe Universitesinden akademisyenligi. 26 May s'ta
ise, Hamza Baba gezisi i¢cin bdlgeden ve Narl dere’den dolkaidrid. 2
Temmuzda, bu tarinten 15 y | dnceki Sivas Mad mak otelinde yaguadaklama
sonucu hayat n kaybeden 37ikin an s na bir anma etkinli dizenlendi. Etkinlik,
Nesimi Cimen, Hasret Gultekin ve Muhlis Akarsu gibi katliandtien dnemli Alevi
muzisyenlere ait turkulerin seslendiriimesi bak m ndan 6nemli@®08 y | n n son
bayuk etkinlii, 1 Kas m'da dizenlenen ve birgok dedenin kat Iduyuk birlik

cemidir.

3.1.1. Vakf n Séylemi ve Simgesel Yans malar

Limontepe’ deki Alevi go¢menler, dedelik, musahiplik, ocak giép lanmalar
kopup geldikleri krsal alanlardan getirmivak fsal yaplanmay ise kentte
olu turmu tur. “Tdm kurumlar n farkl ©ncelikler icerisinde ifade etgki 6zel
soylemleri vardr” (Lacey 1998:106). Ehl-i Beyhan¢ Eitim ve Kultur Vakf
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Limontepe ubesi de, kendine 6zgu kurumsal séylemlerle ayakta durmaktadr.
Bolgedeki cemaatin bu sdylemleri, ayn zamanda kurumun kendine 6z{iiceu
sistemi ve dinya goridir. Cemaatin séylemleri, tim davrahigimlerine yans d

gibi, vakf n amblemine, duvar resimlerine ve muzik pratiklerde yansr. Vakf n
sOylemi, cemaatin kendini nerede konumland gdla, kimlikleriyle ve bu kimliin

icini ne ile doldurduklar yla ilgilidir.

Sovylemin Gorsel ve itsel Simgeletirimi: Frith, kimli in mekadn ve zaman

arac| yla nas | sembolize edildini anlatabilmek igin, glizel sanatlar ve performans

sanatlar n n 18. yuzy Idaki ay r m na deir:

Retorik ve hitabet a¢ s ndan ele al ndda, 18. yizy |da performans sanatlar ve guzel
sanatlar aras ndaki ayr m cok net diéi ve bu ay r m daha sonra netlie Buradaki

ztl anlaman n tek yolu, gizel sanatlar n mekan ndtulinas yla organize edildini

ve performans sanatlarnn zaman n kullan Imas gtganize edildiini goérmektir.
(2000: 116)

Yazar, ‘glzel sanatlar’ derken edebiyat n, resmin ve HeyKeperformans sanatlar’
derken de tiyatronun, dans n ve miizianlat Imak istendine de inir. Sanatlar n bu
ekilde ayrmndan sonra yazar, kimh temsilinde guzel sanatlarn mekéan,
performans sanatlar n n ise zaman kullanth de inir.

Vak ftaki gorsel ve itsel simgelerin birincil amac tap nma oldu i¢in, bu
simgeler alntdaki gibi sanat olarak adland r Imayacak. Fake&kar daki al nt,
sOylemin iitsel ve gorsel bicimleri aras ndaki batunlin nas| saland n
gostermeye yoneliktir. Vakf n amblemi, duvar resimleri, duyar lar ve mizik
pratiklerinin igerii, sOylemin havada kalmayan somut gdstergeleri aldigin,
sOylem analizi yapmak amac yla kullan Imas gereken diendie.

Bu a¢dan ele alndnda stylemin gorsel béamdaki simgeldirimi (duvar
resimleri ve yazlar) mekén araclla, iitsel balamdaki simgeléirimi

(muzik deyi -divaz-gulbank; danssemah) zaman arac lyla olu turulur.
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Soylemin Gorsel Simgelgrimi: ‘Vakf n Amblemi’, ‘Vak ftaki Duvar Resimleri ve

Yaz lar

ekil 1- Vakf n Amblemi

Vakf n amblemi hem vak f tabelas n n tUzerinde, henvakf n bakan ve dedesi
Cemal Sevin ve cem evi hocas Hdr Gul adna dizenlervak f kartlar nn
Uzerinde bulunur. Yukar da yer alan amblemékli, vakfn séyleminin bir 6zeti
niteli indedir: Amblem, birbirini saran ¢ daireden alu Bu dairelerden her birinin
anlam n acgabilmek icin merkezden gepererdagitmek gerekir, merkezden gepere
do ru olan gidi yolu, 6nem s ras ndan kaynaklan .

Merkez Daire: ‘Kitap icinde male ve alt nda 1994 yaz s '. Burada yer alan kitap
Kuran- Kerim'i, icindeki meale Kuran- Kerim’in ayd nlatc| n, alt ndaki 1994
ise vakf n kurulu tarihini simgeler.

Orta Daire: Merkezdeki daireyi ¢evreleyen orta dkrger alan on iki y Id z. Hz.
Ali'yi ve Ali'nin soyundan olan on iki imam , dolay s yla dzhl-i Beyt'i simgeler.

D Daire: Orta daireyi ¢cevreleyen entdki daire ise, vakfn ad n icerir. ‘Ehl-i
Beyt nanc-Eitim ve Kultur Vakf. Vakf n isminin, amblemin en dndaki daire
Uzerine yazIm olmas, vakfn bu deeri korumak amac yla kurulmas ndan ileri
gelir.

Amblemin anlam ndan da goruldiigibi bdlge insan Kuran- Kerimden ve Ehl-i
Beyt’ ten yola ¢ kar ve bu ikisinslami bir de er olarak kabul eder. Bélgedeki vakfa
mal olmu ortak sdylem, Alevilii slam’ n iginde gérmeleridir. Daha ¢ok Aleviln
siyasi bir bicimi olarak gorulebilecek ‘Alisiz Alevilik’bu kurumun sdyleminin
d nda yer almaktadr. Cemaatin vak flaaya gitmesinin siyaseti ve siyasi

aktiviteleri kurumdan uzaklarma isteinden kaynakland g6z ©nine al nacak
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olursa, Alisiz ve slams z Alevili i kabul etmedikleri ag kt r. Yap lan gonineler de
vakf n bu yondeki sdylemini ortaya ¢ kar r.

K saca Ozetlemek gerekirse bu amblem, boélge cemaasitam’ Alevili in
d nda gérmediinin gdstergesidir. Amblemin bu tasar m, vak f dedesi vekda
Cemal Sevin'in biz slam’n 6ziylz, Alevilik slam’n 6ziddr sdyleminin de

resmedilmi halidir.

Vak ftaki Duvar Resimleri ve Yaz lar Vakf n bircok yerindeki duvar resim ve

yaz lar, Alevi kimli ini peki tirici bir i leve sahiptir. Aleviliin tarihsel oluumunda
etkin bir role sahip olan figurler, vakfn duvar nda yer almaktadtisnai olarak
vakf n duvar nda yer almamas na karcem gulbanklar nda ve miziklerinde ismi
zikredilen Hz. Muhammed, dini yasaklardan dolay resmediem

Cem evi duvarlar ndaki resimlerin olurdu u gorsel semboller: Hz. Ali ve On

ki mamlar, Hz. Ali klc, Hac Bekta Veli, Atatlrk, Turk bayra; cem evi
duvarlar ndaki yaz lar n olturdu u gérsel semboller ise Kuran- Kerimi ve Ehl-i
Beyti 6ven sozler, Hz. Ali'ye ait oldw varsay lan s6zler ve panoda gazetelerden
kesilmi Alevilikle ilgili bilgi verici k s mlad r. Vakf n yemeklanesinde bulunan bir
resim kompozisyonu, vakf Oyelerinin kendisini dayand rdarihsel sdyleminin
Ozeti niteli indedir: Hz. Ali klc 0Uzerine konulmu Hz. Ali’'nin, Hac Bektai
Veli'nin ve Atatirk’in kiiguk portreleri.

Cem evi duvarlar ndaki yaz lara gelince, Hz. AlgdHBektai Veli, Yunus Emre
gibi Alevili e mal olmu inanc¢ ulular na ait olan ya da bu ululara mal edilen sozler,
gazete, dergi vb. bas n organlar ndan kesilen yaz lar, deganth yaz lar, duyuru
ve ilanlard r.

Bunun d nda, cem evi ve aevi duvarlar na as lan yaz lar i¢cinde, ayr ca lUizerinde
durulmas gerekenler bilgilendirmeye yonelik olanlard r. Yap lacakmlerin,
etkinliklerin, hayr ve kurban sahiplerinin adlarnn yaz| alarduyurulmas,

bilgilendirmeye yoneliktir.
3.2. ‘Alevi Mizik Uyan 'nn Ritiel D  Mizik Ortamlar ndaki Gorunamu

Bu bal k alt nda, ‘mizik uyan 'n n Limontepe Boélgesi'ndeki cem d muzik

pratiklerine ne ekilde yansd ele alnacak. Cem d mizik pratikleri, cem
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muziklerini icermi olsa da, ¢calmann bu bdliminde ele al nacak. Aymkilde

endustriyel muzik pratikleri de bu bolime dahil edilecek.

3.2.1. Cekirdek Uyan Onderlerinin Alg lanmas

Cal man n ikinci bélumunde de dmildi i gibi tim muzik uyan lar gibi Alevi
mizik uyan nn da motor gucu, cekirdek uyandnderleridir. Cekirdek uyan
onderleri, bir topluluun kolektif belleinde tad gelenei derleyen ve muzik
pazar na sunan 6ncu sanatc lard r. Calg lamadan c¢alg yap esea,derlemeden
gelenek uzerine bindiriimi yeniliklere kadar muzik pazar na surdlmibirgok
performans ve Uslup bigimi, ¢ekirdek uyanderlerinin eseridir. Cekirdek uyan
onderleri, tim uyang Kkitlenin kolektif belleini tutma, zapt etme sorumlulunu
kendi omuzlar nda hissederler; hem bir mizik kaltdrintn ayr nt lar neldelinde
bar nd rmalar , hem de yarat ¢ yonelimleri ve performansiadeniyle izler kitlenin
onderidirler. Tam izler kitle, mizik uyan piramidinin en tepesinde yer alan
cekirdek (core) uyan dnderlerinin act yoldan gider.

Uyan ¢ yol, tepeden (¢cekirdek uyandnderlerinden) tabana (takipciler) do
iner. Bu arat rma sirecinde yap lan goriielerde amatdr muzisyenler, b@maya
ili kin yeni ¢al m tekniklerinin ve nota yaz m bigciminin Arif Sa ait oldu u ve
daha sonrazmir'de de kullanImaya bé&ad n u ekilde ifade ederler:Arif Sa
Yolcu'yu; Yolcu Guven'i, Given de bizleri yatdi.” Bu ifade, ¢ekirdek uyan
onderlerine ait yeniliklerin, tepeden tabana moyayld n gosterir. Uyang
yeniliklerin tepeden tabana da yay Id n gdsteren bir durum da, Limontepe Cem
Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir'in Erzincan’'da iken ¢t nas | benimsemi
oldu una ili kindir: “Biz bu saz bilmezdik. Erzincan'da iken buyu&hirlerden
gelerek ¢ourl getiren aabeylerimiz sayesinde fendik”. Bu ifade, tepeden tabana,
yani ¢ekirdek uyan onderlerinden takipgilere inen uyaq pratikler igin, kentlerin
ne denli hayati uak noktalar olduunu gostermesi bak m ndan 6nem rtaCunku
uyan o©nderleri, yeniliklerini takipcilerine mizik endustrisinin mezkkonumunda
yer alan kent ortam nda lanse etmektedirler.

Yaln zca c¢ekirdek uyan dnderleri deil, uyan ¢ seferberlie katk da bulunan
di eririli-ufakl uyan ©nderleri de takipcilere yol agmaktad r. ‘Qid metodu’ adl

bir kitap yazarak piyasaya ¢ karan (Turabi Bsi), ¢O Ur tekniini 6 retmek
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amac yla dershane acan (Yolcu Bilging), sivil toplum Orgiitks ya da
dershanelerde Ucretli/licretsiz ders veren ve bu alanda muziktresidé@sbir eyler
kazand ran uyanclar da, Alevi mizik uyann salamaya yonelik bir ta
koymaktad r.

Limontepe Cem Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, Alexian ©nderlerinin
Alevi muzi ini canland rma surecindekilévini u ekilde ifade ederArif Sa 'n,
Musa Erolu’nun, Yavuz Top'un illa ki cemlere giderek Alevi kultirine hizme
etmeleri art de ildir, zaten ¢ kard klar albimlerle Alevi kiltirind tan t yorlar.”
Buradaki ifadeye dikkat edildinde, zakir Alevi kiltlriine hizmet derken, Alevi
mdzi inin tantlmas ve yaygnlarimasn, baka bir deyile Alevi muzik
uyan n dile getirmi olur.

Cekirdek uyan onderlerinin Alevi muzik gelenéni mizik pazar na sunarak
canland rmas nn ve kimi yeniliklerle gelenedtni tiirmesinin Limontepe Alevi
gocmenleri Uzerinde fazlaca tezahir etmesi, bu pazarn en i6riakipci
gruplar ndan biri olmalar ndan ileri gelir. Bunu yaparken, yaninuyénderlerinin
ve di er Alevi muzisyenlerin muzik endustrisinden ¢ kan drtnlerininsat rken,
asl nda ‘kilturel bir davran' sergilediklerinin bilincindedirler. Limontepe Alevi
gocmenlerinin yok olmakta olduna inanlan ya da tamamen gegnait olduu
du Untlen bir mizik gelenéni yeniden eski haline getirmeye ve bunu surdirmeye
cal rken, aslnda eylemin olturucu ve takipgi aktorleri olarak kendi kulturel
kimliklerini de yeniden ina ettiklerini ifade etmtik. 2000’li y llarda, bata uyan
onderleri olmak Uzere ¢ok say da geng Alevi mizisyenin kaylarAlevi mizi inin
kamusal gorundrliiiniin artmas nda, pek ¢ok Alevi toplutugibi Limontepe Alevi
gocmenlerinin de katk s var. T pk dir Alevi topluluklar gibi Limontepe Alevileri
de, bir tiketici olarak katk nn otesinde, uyardnderleri taraf ndan yeniden
canland r lan muziksel drtnleri kent ortam nda kimliklerini na trc bir arag
olarak goruyorlar.

Yap lan gozlemler ve gonineler  nda soylenebilir ki; baa mizik pratiklerine
ba lama c¢alma duzeyinde yon ilgi gosteren geng¢ Limontepe Alevi gé¢gmenleri,
uyan O©nderlerinin repertuarn, blma calm tekniklerini ve bat miznin
konvansiyonel calg lar yla gercektedikleri populer calg lama tarzlar n hararetle

savunmakta ve uygulamaya 6zen gdstermektedirler. Elbette ldacetki ustalara
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ve gelenein a r toplar na gereken saygy her frsatta gostermekteleyi Bsemah
seslendirilirken ozanlar n adlar zikredilitide, sayg ifadesi olarak cemaatiaret
parmaklar n 6plp b#r na koymas ya da avug icleri a¢ k bir bicimde ellerini
kalplerinin Gzerine koymas ; 2006 May s nda vefat eden Alevi ménisMi Ekber
Cicek’in 6lumunun akabinde Limontepe’de cem iginde anlImas; Ateanlar n
sozlerini iceren tirkd ve deyerin turkil barlarda seslendirilmesi, bolgedeki Alevi

gocmenlerin mizik geleneklerine genci velyayla sahip ¢kt nnkantdr.

3.2.2. Uyan ¢ Soylem ve Otantisite Tart mas

Limontepe Alevi gdcmenleri, Alevilin ne olduu, ceme gelirken nas|
giyinilmesi ve cemde nas | davran Imas gerek@ilbanklar n okunubigimi, hay r
ve cenaze ritiellerinin nas | dizenlenmesi gergktieyi lerin ve semahlar n iceri,
semah n cem icinde nas| donllmesi gerektsemahta ne giyilmesi gereki
semahg lar n yagurubunun ne olmas gerektitirki barlar n nas| olmas ve bu
barlarda nas | bir performans sergilenmesi gergkfilrtce ya da Zazaca s6zIu turki
ve deyilerin seslendirilmesinin dou olup olmad gibi bircok konuyu iceren geni
yelpazeli bir otantisite tartmas na sahiptir. Bu otantisite tarhalar sonucunda
Alevi kulttrd ve muizii, h zla dei en koullara adapte edilmektedir.

Limontepe Cem Evi'ndeki cem i¢ci muizik pratiklerinde en buyatlntisite
tart malardan biri, baama ile ilgili olan dr. Bilindi i gibi ¢6 Ur metodu, Alevi
uyan Onderleri taraf ndan Alevi miznin populerlemeye balamas yla e zamanl
olarak populerlemi tir. Bu metot, takipgiler taraf ndan hzla benimsenmeye
balam , sonunda Aleviler, kullan m kolayl, ¢calm ve ifade zenginli gibi
nedenlerle ¢dlr tekniini ye lemeye balam lard r. Bu nedenledir ki boélgenin
dedesi Cemal Sevin de, genglerin iknas yla cemlerdeirginetoduyla bdama
calmaya bdam tr.

Bdlgedeki dier en buyuk otantisite tartas ise, semahlar Uzerine olandr.
Bilindi i gibi semahlar, dier cem i¢i muzik turlerinden farkl olarak yaln zc#gel
(audial) alg ya seslenmekle kalmaz, gorsekgal) alg ya da seslenir. Durum bdyle
olunca semahla ilgili otantisite tamnas, hem semahn mugide, hem de
figurlerinde ve k yafetlerinde siregelmektedir. Semahtaki atigmtiart mas n n ana

nedenlerinden biri, modern kallara adapte olma cabas d r. Bu tartalardan hem

13€



incelenilen bdlgede, hem de dr Aleviler aras nda s6zi edilenlerin baz lar na

burada deinilecek:

1)

2)

3)

4)

Limontepe Bolgesi Alevi cemaati, bircok Alevi yazarn ya damaat
Uyesinin semah ‘dans’ ya da ‘oyun’ olarak alglamas na tepkiegost
badeti deil e lenceyi temsil ettii i¢in, oyun ve dans kavramlarnn
kullan Imas bdlgedeki cemaat taraf ndan reddedilmektedir. Bu tepki,
yaln zca ‘otantisite tartmas’ kavram nn del, ‘an trma’ kavram nn da
kapsam nda yer alr. Bolgenin semah hocas Serpil Glven, wgap la
goru melerde bu konuyla ilgiliu ifadeleri kulland Sorar m size namaz oyun
mudur? Bu da benim namaz m, oyun olabilir mi, oynan r Bu?fadede de
goruldu U gibi semah n dans olmadh sdyleyen cemaat Uyeleri, bu kavram
inanglar gereian trm olurlar.

Cem evinin zakiri, semah donenleripa‘ n ba n alm ” insanlar olmas n
arzu etmektedir. Nedenini iségenclerin semahn anlamn yan ba n

alm insanlar kadar iyi bir bicimde kavrayamamaslarak a¢ klamaktad r.
Buradan da gorulmektedir ki Aleviler icin semah, estetik birfguerans

de il, bir tap nma bigimidir.

Bdlgedeki semah ekibi, semaha 6zgu k yafetler giymeleri ngldersemah
folklora cevirmekle eldirilmi lerdir (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 6). Bu
nedenle semah kyafeti giyip-giymemek konusunda ciddi tereddutler
ya amaktad rlar. Bununla beraber, kamusal alanda giyilen kot bedaeri

k yafetlerin ibadet icin uygun olmamas gerekgesiyle, gaseynaha 6zgu

k yafet giymekte bulmdard r. Ayr ca modern kaillarda semah n, bir ekip
taraf ndan oluturulan temsili bir nitelie sahip olmas, kurslar ve provalarla
semah dénmeyi denen bir semah ekibini ve ‘ekip’ olduklar naaiet eden
‘standart’ bir semah k yafetini gerekli k Imr. Dolay s yla semah ekibinin
Ozel bir semah k yafeti giyip giymeyedeya da giyecekse nas | bir k yafet
giyecei, bolgedeki semahla ilgili otantisite tarnalarnn 6nemli bir
yonudur.

Farkl yorelerden gelen ve Alevili farkl bolgesel kiltirlerle yam olan
Limontepe gé¢cmenleri, farkl | klar n uzlaya donutirebilmek icin otantisite

tart mas na girmektedirler: Bolgedeki semah hocas Serpil Gluesemaat



Uyeleri taraf ndan semah dansa ¢evirmekletieileni tir. Ele tirilere verdi i
yant ise u olmutur: “Hangi figlrl baz alay m, hangi muzi baz alay m,
semah n bir dlgutd yok ki?” Semah hocas, Alevi muzik tdrlerini semah
repertuar na kazand r rken herhangi bir 6l¢itl olup olmaslorusuna u
yant vermitir: “Benim igin sozler cok dnemli. Pargcay dinlednde i¢im
eziliyorsa, ‘i te bu! diyebiliyorsam, o parcay semaha ceviripétiyorum”.

Bu ifade, kent ortam nda kulturd yenidenaneden bu geng insan n, bunu
yaparken ge¢cmien bugliine tanm olan kolektif belleini nas | aktif hale
getirdi ini gostermesi a¢ s ndan 6nemlidir. Bélgenin semah hocas e, zak
semah n yaln zca kareografisi tizerindeki id&likleri uygun bulmakta, s6z
ve ezgiye dokunmamaktad rlar.

5) Yoresel gelenek farkllklarndan kaynaklanan otantisite tads na
bdlgeden verilecek guzel bir 6rnek dedur: Limontepe bdlgesi da
Alevileri, zmir Tahtac lar n n semahlar nda yer alan adn oldukca rahats z
olduklar n sdylerler. Clinkl Limontepe Bolgesindeki Aleviler, alkadete
de il e lenceye yonelik bir davranolarak alg larlar.

6) Kamusal alanlarda semah etkimtin kan ksanmaya b&nmasn,
Limontepe bdlgesinin semah hocas Serpil Guverekilde ifade eder:Biz
bir tabuyu y kt k.” Burada tabu olarak goérilen, cem ddaki bir ortamda
semah dondlmesidir. Tabunun yklmas ise, semahn ygewa cem
d ndaki ortamlarda da donulmeye lzamas d r ve Alevi cemaati bu deim
konusunda, ickili mekénlarda semah donulmemesi, temas gerektiren
semahlar n dénidlmemesi, donlilen semabhlar n latkmamas gibi kaullar
alt nda mutab ktr.

Kente go¢ etmeden Once, kdltirel kindi bir i areti olan semah ve deyi
performans n diinlerinde sergileyen Aleviler, Ozellikle kentlere go¢ ettikten v
Sunni Muslumanlarla birlikte kamusal alanlar pagiaya balad ktan sonra, bu
uygulamay durdurmuardr. Semah ya da dey anlamn bilmeyen insanlarla
payla lan ortak kamusal alanlarda surdurilebilecek bu uygulama, Alevi yélama
saygszlk olarak algland icin kaldrim tr. Elbette bu tir uygulama
de i ikliklerinin in a edilmesi ic¢in, uzun bir otantisite tarhas na gereksinim

duyulmutur. Limontepe Bolgesi Alevileri de danlerinde ilk gog ettikleri gibi
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davranmamakta, yaln zca dinyasal turlerin idil mizii olarak ¢al nmas na izin
vermektedirler. ‘Uyan¢ Organizasyonlar ve Canlcra Ortamlar’alt bal nn

du Unler maddesinde de ayrntl olarak ele alnacaizere, Limontepe
Bolgesi'ndeki cemaatin yapt du Unlerdeki inan¢ bazl muziklerin performans
ortadan kalmtr. Halbuki s6zgelimi bir semah, modernize olmayan bir Tahtac

dd Undnun doal bir parcas dr.

3.2.3. Uyan ¢ Organizasyonlar ve Canl cra Ortamlar
Bdlgesel Captaki Uyang OrganizasyonlarCal man n ikinci boéliminde dénilen,
Ozellikle ‘Hac Bektai Veli’, ‘Pir Sultan Abdal’, ‘Abdal Musa’ gibi Alevi

ziyaretgahlar na dizenlenen ve daha c¢ok yaz mevsimine denk geftesiik
organizasyonlar, yaln zca diaspora ve TurkiyeildeLimontepe Bolgesi Alevilerini
de ilgilendirmektedir. Clunki bu organizasyonlar gerceklii inde, Limontepe
Bdlgesi'nden de talep kat  otobusler kald r Imakta ya da bolge cemaati, 6zel
arabalar yla organizasyonlar n yap Idbdlgelere gitmektedir.

Alevi uyan ile birlikte uyan ¢ organizasyonlarn say s nda arblmu tur.
Limontepe Bolgesinde de 2008 y | nda, ilk defa Bingolluler ‘Karestivali’ adl bir
festival dizenlemtir ve bu festivali organize edenler aras nda Limontepe Cem E
Dedesi Cemal Sevin ve bélgenin cemaat Uyesi ve Bingdllileeddsa kan A k
Nazime Bekta da yer almaktadr.lk kez dizenlenecek festival organizasyonun
olu turuldu u boélgelerden birinin de Limontepe olmas, uyan etkinliklerin
saysnn artmas durumunun Limontepe’ye sirayet eden farkl bleyutunu
gostermektedir.

Limontepe Bolgesi cemaati, kendi ¢ap nda boélgesel orgamntar dizenleme
konusunda da oldukca etkindir (dinya kad nlar gind, anneler gind, 2 Temmuz
Mad mak katliam nda yananlar anma vb.) ve bu organizasyouddra cok vakf n
gencleri taraf ndan duzenlenmektedir. Organizasyonlar, bolgede marformans
ortamlarnn olumasna vesile olmas bakmndan o©Onemlidir. Bu tur
organizasyonlarda Limontepe’de ggan ya da yamayan geng amatdr/profesyonel
muzisyenler, performans sergilemektedir.

zmir Olce inde dutinecek olursak, canl performans ortamlar n kabaca turkd bar

ortamlar, dudn ortamlar, organizasyon ortamlar, konser ortamlar olarak



kategorize edebiliriz. Bununla birliktezmir &lge inde duunirken; benzer ya da
farkl bolgelerden gelerekzmir’in farkl semtlerine yerleen Alevi gd¢menlerin
homojen olmad n séylemek gerek. Bunu nedeni, Alevii kr kokenli bir
yap lanma olmas zmir’de yaayan Alevilerin bircounun Anadolu’'nun kéylerinden
go¢ etmesi ve goctii bolgenin kiltiriantzmir'e getirmesidir. Bu ¢ok kulttrluliiin
salad heterojen yap ya, Uzundere, Narl dere, Bademler gitiir'in yerlisi olan
Aleviler de eklendiinde, heterojenlin boyutu artmaktad r. Yerel ve kuresel tim
Alevi medyas, bir Zaza deynden Tahtac semah na kadar tim yoresel turleri
da arlar na almaktad r ve bu durum, bdlgesel Alevi atmosferleriréterojen bir

yap ya sahip olmas na katk da bulunmaktad r.

Tarkd Barlar: Cem d mugzik pratikleri denildiinde ilk akla gelen mekanlar ‘turku
barlar dr. zmirde ¢ok uzun bir evveliyat bulunmayan turki barlar, son y llarda
ciddi bir talep duu Gyle kar kar ya kalm lard r. Bu durumun nedenine iin
olarak baz tirkl bar lletmecileri yap lan goérimelerde, barlarda maliyeti dirmek
amac yla duuk kalitede ve az sayda miuzisyen dalld icin tarkd bar
mda terisinin de muzikten memnun kalmad dolay s yla da bara gitmediortaya
ckm tr.

TUm buyuk kentlerde oldu gibi zmir'deki tirkd bar iletmecileri de, bu durumu
lehlerine gevirebilmek igin son sirecte, mizik endustrisindéoybnu gruplar ve
sanatg lar barlar na cama yoluna gitmeye b&am lard r. Turkd bar iletmecileri,
yaln zca turkd icra eden topluluklar dk tirkii severlere hitap edebilen farkl
topluluklar da carmaktadr. ‘Yeni Turkd’ gibi Akdeniz populer midi yapan,
Leman Sam gibi hem popuiler mizik, hem tirkd sdyleyebilen, Fuat fakda
Gokhan Birben gibi Karadeniz muziyapan muzisyen ve topluluklar, turkd barlarda
bir gecelik performans gostermekte, tirkii bétmecileri o guniin reklam nzmir
yerel radyolar nda mutlaka duyurmaktad rlar ki, Can, Bat ve @eat radyo, bu
radyolar aras ndad r. Bu durum, yerel medya organlar ndan biri raldyolar ve
canl performans ortamlar ndan biri olan turki barlar aras ndakel&syonu
gostermesi a¢ s ndan énemlidir.

Turkl barlarn en o6nemli 6zellj a rlkl olarak Alevilere yonelik elence

mekanlar olmas d r: zmir turkd barlar n n mizisyen,letmeci-cal an ve mdteri
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profilinin Alevi etnisitesine dayal oldwnu, hatta bunun 6nceliklestanbul olmak
Uzere Turkiye'nin pek cok kentindeki turkd barlar icin gecerli oldw gucli bir
hipotez olarak burada 6ne stirmenin bir sak ncas yok” (Erol 2005b: 1 HedBnle
de diyebiliriz ki, bir bolgede turk( bar n ag labilmesi icin, @i demografik
yapsnn Alevi nifus younlu unu barndrmas gerekmektedir. Bu duruma
verilebilecek en giizel érneklerden bizmir’in Urla ilcesine bal olan ‘Bademler’
koyudur. Bir Alevi koyu olan ‘Bademler deu an (2006), bir tarkd bar
bulunmaktad r. Bunun yan sra, her kesimden insan raku yeri olan kent
merkezlerinde de turkl barlar a¢ Imaktadzamir'de Kar yaka, Konak ve Buca gibi
kent merkezleri, tirki barlar n en fazla oldwerlerdir.

Yap lan gérimelerde, A k Cano ad yla tan nan ve Limontepe Cem Evi'nde de
performans gosteren Bingdl kokenli Nazime Bekt2008 itibariyle muzikten iki
yId r gecindi ini, evveliyat nda ise amatér mizisyen oldau sdylemitir. u an
profesyonel olarak ¢cat  Buca goletteki smira adl restoranda tutunabilmek igin
da ar yelpazesini genituttu unu ifade eden muzisyen, halaylar, uzun havalar,
Turkce ve Zazaca sOzlu turkd ve désii, Orta Anadolu bozlaklar n dar na
ald n sdylemitir. Bingdl kokenli mizisyen, Karadeniz’'e ait horon ya da Ege’ye
ait zeybek gibi tarler icin istek geldnde ise, imdad na birlikte cat  gurup
Uyelerinden birinin yetti ini ifade etti.

Limontepe Bolgesi'ndeki k rk yave Uzeri Aleviler, muzii bir ge¢cim kayna
olarak gormemekte ya da goérse bile profesyonel mizisyedénememektedir.
Aksine kent ortam nda dop buylyen geng muzisyenler, mizbir gegim kayna
olarak gorurler. Yap lan goérinelerde mizisyen ve zakir Tuncer Bozdemir, amcas
olan zakir Ahmet Zemci Bozdemir'i muzisyenlikle profesyonefkalailgilenmedii
ve kendine ait eserlerini piyasaya lanse etmddin ele tirmi tir. Bu durum, yeni
ku ak ve eski kuak muzisyenlerin fark n gostermektedir.

Limontepe Alevi cemaati igindeki yeni lku n, muzisyenlii profesyonel bir
u ra, bir gecim kayna olarak alg lamas, cem d canl performans ortamlar n n
canlanmas na 6n ayak olmaktad r. Bolgede muzikla an genglerin, genelde hem
cem icinde zakirlik, hem de cem dhda muzisyenlik yapmas n n en buyik nedeni,
muzisyenlii ayn zamanda bir ge¢im kaynaolarak alg lamalar d r. Kent ortam nda

artan meslek secenekleri arasnda miuzisyenlik de vardr velegemhginu
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de erlendirmek istemektedir. Gengclerin muzisyenlbir gecim kayna olarak
gormeleri, yaln zca yam bigimlerinin bir parcas olan profesyonel muzisyenlik
yapma eilimlerinden deil, aratrmac nn yapt gori melerde kulland klar ifade
biciminden de anlaimaktad r. Zakir Tuncer Bozdemir, vak f binyesinde lbena
dersleri verirken,“Ben c¢ocuklar yalnzca cem evi zakiri olarak yétmeyi
hedeflemiyorum, tlrk(l barlarda da calabilmeli ve hayatlar n kazanabilerelif
diyerek, muzisyenlii bir ge¢cim kayna olarak gordiunid belirtmi olur. Tuncer
Bozdemir'in, akrabas Baykal Bozdemir'in, ¢alg yap mcwe mizisyen Faruk
Giilal'in, A k Cano ad yla bilinen bayan miizisyen Nazime Bekiahem cemde
performans gostermesi, hem turkd barlarda muzisyenlik deneyiml@imas , hem
de uyanc¢ etkinliklere katlmalar, muzisyenli profesyonel bir ura olarak
gormeleriyle ilgilidir.

Cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir'le, o Baykal Bozdemir'le ve dede
Cemal Sevin’le yap lan gorinelerde, semah, divaz ve tevhitlerin tirkil barlarda
calnmasnn, cemaat Uyeleri taraf ndan ters kard  sonucuna ulald.
Gorimelerde Baykal Bozdemir,zmir'in Ce me Igesi'nde kendi acm oldu u
Tarkd Bar'da bir defa semah c¢alch, ama sonra bundan manl k duyduunu
ifade etmitir. Turkl barlarda neyin seslendirilip neyin seslendiriimeye&enusu
ciddi bir ‘otantisite tartmas’ olmakla birlikte, imdilik gérinen odur ki Aleviler,
‘e lence mekénlar’ olan turki barlarla, ibadet mekanlar olan eefarine ait
da arlar aras nda ciddi bir ayr ma gitmektedirler. Turkl barlatdha sekuler turler
olan turkdler, halaylar, protest turler seslendirilirken; cemagenmaya yonelik turler

olan deyi, diivaz, semah ve tevhit gibi turler seslendiriimektedir.

Du Unler: Kentsel koullarn do al bir sonucu olarak, Limontepe Bélgesi'nde de
diu Unler sadelemi tir. Cemal Sevin Dede de dahil olmak lzere bdlgedayzsn
Alevi gocmenler, koylerdeki eski dunlerin bir hafta sirdiunu ifade etmitir.
Bugun bolgedeki Alevi gogmenlerin yaptda Gnlerin, k na gecesi ve din olmak
Uzere toplam iki giin iginde sona erdirilati soylemek gerek.

Ancak kent ortam nda da pek deneyen en 6nemli nokta, Alevilerin Ha
kald ic evlilik kural d r. Kentsel ¢cevre ve modern yan tarzlar n n pek cainu

benimsemi olmalar na ramen Limontepe Alevi go¢cmenleri, bu kural c¢ok az
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de i tirmi tir. Ocakzade olan-olmayan Aleviler icin ayr bir i¢c dli kural
bulunmaktad r: Ocakzade Alevilerin, yine ocakzade Alevilenldenme eilimi
vard r. Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin’le yap lan gdelerde, farkl
ocaklar n dede ve ana vasf tmn bireyleri aras ndaki evlilikler, ocaklar aras
ba lar pekitirece i icin olumlu olarak karlan rken, ocakzade Alevilerle ocakzade
olmayan Aleviler aras ndaki evlilikler olumsuz kd@nmaktad r. Cemal Sevin Dede,
kendisi gibi dede soylu yeninin, ana vasf na sahip olmayan bir Alevi ile yapt
evlili i tasvip etmediini ifade eder; kendi k zlar ndan birini de, kendileriyle ayn
oca a bal olan dede soylu birah sla evlendirmtir. Denebilir ki, bolge Alevileri
aras nda bir ruhban s nf bulunmaktad r.

Bolgedeki duun ortam nda seslendirilen mieigelince; cem turlerinin cem d
ortamlarda seslendirimesine, uzun otantisite tawdlar ndan sonra, Pir Sultan’
anma, ya da cem evi ac lgibi Alevilerin topland klar uyanc¢ aktiviteler icin izin
verilmi tir. Bu durumu, Limontepe cemaat Uyelerinden semah hocas SeénginG
u bicimde ifade etmtir: “Biz bir tabuyu y ktk, art k bir aure guiniinde ya da bir
dayan ma gecesinde de, cem dda semah donulliyortlemitir. Ancak, inangsal
muzi in kamusal alanlarda seslendiriimesi ve semah doénulmesi gelendar da
da vurguland gibi di Un ya da turkd bar gibi sekulerlence ortamlar igin gecerli
de ildir, yaln zca Alevi etkinlikleri icin gecerlidir.

Du dnler, yaln zca diin sahiplerinin yerel kdltirinin dé etkisi alt nda
kald klar di er kdltirlerin ve populer kalturin de goérunurlik kazand lence
ortamlardr. Cemal Sevin Dede’nin kznn dininde, pop muzin ¢al nd
gorulmedi. Bununla birlikte, halaylar dnda, sint sayzer & inde Roman havalar
¢alnm ve Roman Uslubunda oynantr. Bu da, kultirler ve mizik turleri
aras ndaki etkilamin di tnlerdeki géranimudur.

Bdlgedeki kentleen ve modernleen Alevi du dnleri ile ilgili olarak, 6zetle unlar
saptanmtr:

1) Modernleen Aleviler, tpk modernlen dier cemaatler gibi diunlerini
sadeletirmi tir. Sadeletirme hem duin gudnlerinin k salmas, hem ritGellerin
azalmas, hem de yemek ve icki verme gelene ortadan kalkmaya bkmas

biciminde gerceklemi tir. DU Unler, kna gecesi ve din olarak iki gune
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indirgenmitir. Yap lan gorimelerden ve gozlemlerden ullan sonuclara gore,
modern ortamda diiinlerin sadelanesi birka¢ nedene dayan r:
—Kentte elence dizenlemenin maliyetinin, k rsal alandakinden oldukca yuksek
olmas,
—Ndfus yo unlu u nedeniyle kentlerin, ses volumi ytksekleaceler igin
uygun olmay , di Un salonu kiralar n n da pahal olmas,
—NModern c¢al ma koullar n n, uzun elencelerin diizenlenmesine ve kat| m na
engel olmas,
—Metropollerde aret ya da silalelerle bir arada gaa durumunun ortadan
kalkmaya bdamas ve bireysel 6zgurliklerin glinden guneedld&kazanmas ,
—DBireysel gereksinimlerin artmas ve akla gelebilecek tgi tmal ve hizmetin
metalamas sonucu maddi kollar n a rla mas.
2) Kna gecesinin ve diinin, bolgedeki Alevi kollektivitesine ikin ay rt edici
Ozellikleri ise; Zazaca s6zlU halaylar n ¢cekilmesi vedigeiiinde bulunan synt sizerin
yan sra, balamann da kullanlmasdr. A Cano (Nazime Bektd, hem
Limontepe Cem Evi'nde, hem turkll bar ve eli uyan ¢ etkinlik mekéanlar nda,
hem de dlunlerde balama ile performans gostermektedir. Bama, Alevi kultird
icinde 6nemli bir calg olmas bak m ndan, Zazaca da, Biitgilh konutuklar
dilin temsili olmas bak m ndan bdlge cemaatinin ay rt edielliklerindendir.
3) Bolge cemaati, Alevi muzi olarak nitelendirilen cem ici mizik pratiklerini
du Unlerde seslendirmekten art k ka¢ nmaktad r. Clnkl otantisitentas sonucu
cemaat, cem i¢i muzik tdrleri olan semah, tevhit, divdx dirleri, cem d
ortamlarda, 0©zellikle de diin ya da turki bar gibi énce ortamlar nda
seslendirmeme konusunda uzna lardr. Goézlemlenmi olunan kna gecesi ve
diu Unde de cem ici ibadet muzikleri hicbekilde seslendirilmemiir.
4) Modernleen duunde, tak merasimi de ikiekilde tertip edilmitir: Birincisi
klasik yontem diyecamiz, tak ve para katk s nda bulunacak akraba ve arkada
s raya girerek teker teker tak takmas ve bu s radatéiianlar n videoya al nmas .
kincisi ise ulam ya da i ko ullar nedeniyle diiinden erken ayr Imak isteyenlerin,
tak kuyruunda beklememesi icin, masalararayan gorevlinin, tak ve para
yard m nda bulunanlar n isimleriyle birlikte katk miktar nstélemesi bigiminde

gerceklemi tir.
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3.2.4.50zIu Kultirden Yaz | Kilture Gegi

Alevilerin s6zlu kalttrd tercih etmesinin en blyik nedenlerinden3iinni bir
¢o unluk icinde yaam n sirduren heterodoks bir az nl k olarak inanglar n saklama
zorunlulu udur. Limontepe Cem Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir ile yap la
gori mede, anne-babas nn var olan yaz | kaynaklar titizlikle saflaistediini,
fakat kdyunde, yaz| kaynaklarn jandarma gelir korkusuyla yaknd ifade
etmi tir. Zakirin ifadesinde oldw gibi Alevili in bask alt nda olmas ve gizlike
verdikleri 6nem, kilturiin szl bir gelenek olarak siregelmesininnhededen
biridir. Alevili in bask dan kurtulmas ise, kulturiin yaz ya adaptasyonuna on ayak
olmu tur.

Bdlgede duyuru ve bilgilendirme amagcl olarak yaz n n kullanmodernleme
ve yaz | kiltire adaptasyonun sonucudur. Vak f yaz hanesinde va&ifrya sat lan
ya da okunmas igin kitiphaneye kazand r lan yay nlar n yer alreadedenin ve
cemaatin yaz| kaynaklar araclyla kuiltirlenmeye bdamas, modernlene
surecinde yaz| kuoltire adapte olmaya lamalar ile ilgilidir. Dede, Alevi
yay nlarn takip eder ve cemlerde cemaate kitap okumashk serir, cem
balamadan dnce yapt muhabbetlerin caunda, cemaate yaz | kaynaklardan bilgi
aktar r. Bu davran kal b, s6zlu kilttre yonelik dddir.

Vak fta, Alevili e ili kin bilgi ve guncel duyurularla ilgili malumat
edindirebilmek amac yla duvarlara yaz ya da duyuru asImasdemleme
sureciyle birlikte cemaatin yazy aktif olarak kullanmaya l&@mas ndan
kaynaklan r. S6zgelimi Alevi ulular na ait oldu iddia edilen guzel sozler kultur
edindirmek, duyurular ise malumat edindirmek amac yla asAnneler guni
kutlamas 'n n, ‘semah kursu’nun, ‘birlik cemi'nin yerini, ginini \satni iceren
duyurular, ya da hay r ve kurban sahiplerinin isimlerini iceresviaduyurular gibi.
Son suregte cemaat, malumat edindirme ve bilgilendirnre, ivakfn internet
sitesine yukleyerek de gercekiemeye balam tr.

Onceleri bu tiur malumatlar, krsal bolgelerdeki kiiciik toplalagd cemaate
kulaktan kulaa duyurulurdu. Hatta bu gorev, cemdeki on iki hizmetgiden biri olan
ve cemaate haber utamakla gorevli olan ‘peyikci'ye verilirdi. Bugindn
kozmopolit kent ortam icinde bu tlr bir sozli ilét, i levini biyidk o6lcide

yitirmi tir. Bunun yerine bilgilendirme ve duyuru amacyla yaz| kuiltirden ve
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ileti im araclar ndan faydalan Imaktad r. Sonu¢ olarak il@tive bilgiyi 6 renme
surecinde kullan lan so6zli kdlttr, yerini buyik ol¢ide yaz | kiltbreakmaya
balam tr. Bu oluum, mizie de yans m, mizikte yaz , gerek pedagojik amacla
(notay Orenme), gerekse mizik ve sdzin yaz yoluyla kayt alt ramals ve

internete yuklenmesi amac yla kullan Imayalam tr.

Muzik Pratikleri c¢inde Nota Kullan m :Bugiine kadar sozli olarak gelmbir

kaltardn, mizii s6zli 6 renme ve performans yonteminden her yonuyle kopmas
beklenemez. Limontepe Boélgesindeki cemlerde performans gostererzmir

A klar Dernei'nin iyesi olan Bingélli Ak Cano (Nazime Bekty & ki

0 renmek icin her ¢ ran kendine sevdi bir ustay 6rnek almas ve onu izleyerek
0 renmesi gerektini, kendisinin de aklar derneinde bir ustas oldwnu ifade etti.

Bu da gostermektedir ki Anadolu folku icinde s6zIi kultirlenme ve pedosmhala
onemli bir yere sahiptir.

Ancak modernlene, bircok noktada oldw gibi muzik pratiklerinde de baz
de i imlere neden olmuur. GUnumuzde nota, muizik i@minde aktif olarak
kullan Imaktad r. Nota bilinmeksizin mizin medya kanalyla d&enilmesi,
orijinaliyle seslendiriimesi ya da toplu performanslar rekat sergilenmesi mimkuin
de ildir. Bu nedenle Limontepe Bdlge’sinde, hafta sonlar sazemah kurslar
verilmekte, saz atiminde nota, etkin olarak kullan Imaktad r.

Zaman zaman Narl dere ve Limontepe Bolgelerinde Zakidpan Sivasl calg
yap m ustas ve mizisyen Faruk Gulal, lbana, kaval, kabak kemane, tambur ve ud
calmay Orendikten sonra notay @enmitir. Batnn mizik drenme gelene
icinde yer alan nota @imi ve mizik nazariyat , icran n daha teknik ve kusursuz hale
gelmesi icin oOretilmektedir ve bu yonuyle pedagojik bir gelenektir. Ancak
goru melerden ¢ kan sonuca gore Faruk Gulal' n notayetmesi, bat gelenende
oldu u gibi teknik bir icra sergileyebilmek amac na dayanmamakt&dilal, notay
korolarda toplulukla uyumlu bir icra sergileyebilmek ve derlemegpabilmek
amac yla érenmitir. Ozellikle amatér muzik topluluklar nda ve korolar nda, ¢ok
say da vokal ve saz bir arada performans sergiler. Kakabaltopluluk icerisinde,
standartlat r Imayan bir icran n guriltiye donine tehlikesi vard r. Ortak icrada

uzla abilmenin tek yolu, nota kullanmakt r. Bu nedenlerle nota, moderanyda
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onemli bir mizik pratii gereci konumuna gelntir. Ba ka bir deyile, yap lan
gori melerden de ortaya ¢ karudur ki, modern yamdaki muzik pratiklerinin

gerektirdi i standardizasyon, mizisyenin notagénmesini sdam tr.

Derlemecilik: Cal man n ikinci boliminde ayr nt| olarak tzerinde duruldwibi,
derlemecilik uyan¢ bir harekettir. Kultirl koruma itkisiyle, bir mizik geleim@n
kaybolmamas ic¢in al nan bir 6nlem nitehe sahip olan derlemecilik geleng
yaln zca cekirdek Alevi uyan o6nderleri icin deil, uyan ¢ seferberlik hareketi
icinde yer alan dier uyan ¢ mduzisyenler igin de gegerlidir. Uyanolgusu iginde
yer alan kultirel seferberin do al itkilerinden biri olan ‘kultirel korumac I k’;
kaynak kiilerin elinden ¢ kan ve uyarg lar/ takipgiler taraf ndan “eski”, “glzel”,
“de erli”, “otantik” vb. gibi de erler atfedilen Grtnlerin unutulacave yok olaca
endi esiyle, ‘derleme’ ve ‘notaya alma’ arac ila korunmasdr. Faruk Gulal,
mizi i derleme arac| yla koruduu igin ‘kultiri koruma’ itkisi ile uyanc
seferberli e katk da bulunmuoluyor.

Faruk Gdulal, derledi turkuleri ezgisel ve sbdzsel olarak dizenleyerek piyasaya
kazand rma hedefindedir ve buna kin baz &6rnekler de yapmr. Yukarda,
Limontepe Boélgesi cercevesinde ele alohz calg yapmcs ve icracs Faruk

Gulal, mizik uyan -derlemecilik ili kisine verilecek mikro ¢apl bir 6rnektir.

3.2.5. Limontepe’de Uyan ¢ Uslubun Miizakeresi

Alevi muzik uyan ndaki en ©6nemli gelmelerden biri de bdama c¢alma
Uslubunda ve calg yap mclindaki yeni araylardr. Alevi mizik uyan
cercevesinde ortaya ¢ kan seslendirme Usluplar ve calgYaulé&an yenilikler bir
muzakere surecinden gegerek kabul ya da reddedilmektedir. Bolgedéki
yapmcs ve performansg Faruk Giulal ve afi cemaat uyeleriyle yap lan
goru meler sonucunda, Alevi mizik uyama etki eden seslendirme uslubu ve galg
yapmc | ile ilgili yeni aray larn, Limontepe Boélgesi i¢in de gecerli olduna,
ancak bir mizakereden gecerek pratiklere dahil edilmekte wldsonucuna
varim tr.

Seslendirme Uslubunun dotiiiu en 6nemli alan, kikusuz balama icras ndaki

de i imdir. Bilindi i gibi Alevi muzi inde ezgi ve calg, mizik metninin sunumunda



kullan lan 6 eler olarak, metne gore biraz daha arka planda kalmaktayd m@a n
ikinci boluminde ele alnd gibi ba lamada virti6zite, uyan dnderlerinin Alevi
muzi ine kazand rd yeni bir de erdir. Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin,
bu yeni durum kars ndaki aknl n u ekilde dile getirir*Onceden boyle calma
tekni i yoktu, tele vurduun gibi soylerdin.” Dedenin bu ifade tarz, bEman n
geleneksel ‘s6zi sunum gerecilevinden k smen c¢karlp, Uzerinde virtliozite
sergilenen bir ¢alg olmaya Hanmas nn, kendisi taraf ndan bir yenilik olarak
alg lanmakta olduwnu gosterir. Dolay s yla belki performans becerisinin snrl
olu undan, belki Alevi kaltn ayakta tutan so6zleri Onemsinlebilece i
tehlikesinden 6turd, Cemal Dedendilik bu meseleye ihtiyatl yaklanaktad r.

Bunun yan sra sdylenmelidir ki, k sa sapl da denilenigét pk Bat klasik
muzi indeki keman ve ya piyano gibi solo kullan ma ¢ok uygun bir ana ezgi
calgsdr. Courin tarama, cekme, carpma, taktrma gibi kendine 6zgu calm
tekniklerinin aynen notaya al nmas zor olsa da, bu teknikler sorrdallayan
onderleri taraf ndan kullan ma sunulntwr. Bu, ayn zamanda cir icras n solo
kullan ma ve solo daglamaya uygun duruma getirrii.

Belediye korolarnda da can Gdulal, bu korolarda uzun sapl ksma
kulland n soyler. Gilal, uzun sapl bemann daha yaln bir ¢calm tekmi
icermesi, dolay syla Uzerinde daglama ve keyfi icrann pek yaplmamas
nedeniyle, toplu icraya daha uygun oldau ifade eder.

Seslendirme Uslubundaki yeniliklerin yan s ra calg laizgllikle de balaman n
ce itli hacim ve dei ik malzemelerle Uretilmesi de bu mizakere sirecinin en 6nemli
odak noktalar d r. Gilal ile yap lan gérilelerden, ¢alg imalat na ikin yenilikler
ve Limontepe Alevi gé¢gmenler aras ndaki yans masekilde s ralanabilir:

1) Ayakta cal nabilmek icin Uretilmj bu nedenle ince teknesi insan vicuduyla
butinleen ve boyna as larak cal nan gitar itteri gibi; ayakta icray
engellemeyen ve boyna as labilen ince teknelidraa da uretilmitir. Ancak
ba lamay tapnma amacyla kullanlan ve bu nedenle oturarak calan
Aleviler, t pk elektro balama gibi bu balamay da benimsementerdir.

2) Bir yandan Turk halk mizi uyan ortam nda, dier yandan bu uyann en
onemli aktorleri olan Alevi uyan onderlerinin yol act Alevi mizi i

uyan ortam nda Gulal, hem ‘geleneksel’ hem de ‘yeni’ lama siparileri
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almaya baam tr. Burada ‘geleneksel’ béama olarak ‘kopuz’ ve ‘oyma
saz’; ‘yeni’ balama olarak ‘k sa sapl’, ‘yaprak’, ‘dort telli’, ‘elektro’ev‘bas
ba lama’ s ralanabilir.

3) Gulal'n kendi gelitirdi i imalat teknikleri ve projeleri bulunmas da,
Ureticinin uyan ¢ yonine iaret etmektedir: Bdaman n kapan n maundan
yap Imas ve burguluklarnn Hz. Ali klc biciminde Uretiimegssulalin
kendine ait olan iki yeniliidir. Ureticinin Gretmeyi diiindt U di er proje de,
ba laman n sap, kapak ve teknesini tak | p sokuilebilir olaraknietir.
Boylelikle i¢ ice konan calgnn, fazla yer kaplamas ve dadbmas
engellenmi olacakt r.

4) Uyan ikliminde en 6nemli miziksel tercihlerin bada, elektrikli ya da
elektronik destekli t n lar n -genel sounda egemen olmamasneg#ddir. Bu
tercih, ayn zamanda populer ana ak m tirlerinden ayitmeye olanak
salayaca icin, otantisite Ulkisine de l&k eder. Baka bir deyile
calg lardaki akustik tnnn bozulmamas kdu, bircok mizisyenin ortak
noktasdr. Ancak bu yaklann c¢ok yeni calmalarla yeni bir boyut
kazand n, buna ilikin otantisite tartmalarnn ‘yeni otantisite’
tan mlamalar yla ¢6ziime kavurulmaya cal Id n belirtmek gerekir.
Dolay syla Limontepe Alevi gb¢menleri arasnda da bunakiii bir
mizakere surecinin, kendi igindeki dinamizmini korugiou anlamaktay z:
Bdlge zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, akustik t n n n bozulmankasuluyla,
gerek kullan m kolayl , gerek estetik amaglarla ¢alg lar Gzerinde itulan
her tur yenilie ac¢ kt r. Kendi balamas nda da, gitar burgulu ve eik alt

gibi yenilikler mevcuttur.

3.2.6. Uyan ¢ Pazar ve Kitle Medyas n n Limontepe’deki Etkileri

Gerek elektronik bir vasta olan medya, gerek canl pedosmortamlar,
uyan n olu umunda farkl farkl ilevlere sahiptir. Medya, kent ve ¢aha ko ullar
nedeniyle birbirleriyle ylz ylize gelemeyen cemaat Uyelerlnimarabuluculuk’ ile
ileti im icinde olmalarn sdar. Canl performans ortamlar ise, organize edilmi

belirli zaman ve yerlerdeki etkinlikler ya da turkd barlardaki gabit zaman ve



mekanlarda gerceklgrilen canl performans arac lyla mizik uyan na katk da
bulunur.

Limontepe Alevi go¢cmenleri, dduklar yerden cetli sebeplerle go¢ ederek
zmir Limontepe bdlgesini yerlan alan secerken, elbette daha o©nce gelen
akrabalar yla iletim icindedirler. Baka bir deyile belli bir b6lgeyi yaam alan
olarak secmeleri tim go¢menler gibi kentlerde birlikte ayaa eilimlerini
yans tmaktad r. Bununla birlikte yine tim Alevi go¢gmenler gibi antepe Alevileri
de uyanc¢ topluluklar n bir parcas n olturmaktadr. Yani belli bir yerlem
alan nda yaam n surdurseler de uyeliklerinin yerel ve ulusal s nrlaabédi i
ortadad r. te kaset, plak ve CD gibi her yerde haz r bulunabilir bir indilime gelen
kaydedilmi muzikler, bir Alevi topluluu bilinci/ uuru Gensg olu turmak icin
co rafik mekéanla ayrIm Alevileri bir araya getirmeye yard mc olurken,
Limontepe gécmenleri icin de bir aidiyet olurma ve pekitirme vas tas d r. Ustelik
bu kay tlara ulamak internetteki ticari dijitaldnline) mizik hizmetleri ya da ticari
olmayan dosya-paylan servisleri sayesinde gunimuizde c¢ok daha kolay hale
gelmektedir. Yap lan gorineler ve gozlemlerden edinilen izlenim Limontepe Alevi
gocmenlerinin, ozellikle de genc lkaklarn bu tir drinlere ilgi gosterdikleri
yonundedir. Bolgede cem icginde ‘zakirlik’ ve cem dda ‘muzisyenlik’ deneyimi
olan gencler, (Tuncer Bozdemir, Cem Top, Faruk Gulal) intenmetitzik, nota ve
s6z edinerek bunu birbirleriyle paytaak ve medyadan ya da cevrelerinden
edindikleri yeni daar, Uslup ve ¢alg lama metotlar n hemen uygulamak konusunda,
yal ku a a gore ¢cok daha becerikli ve aktiftir.

Kaydedilmi muziklerin ayn zamanda bir de medyaya icerik olarak hizmet
etti ini, ba ka bir deyile kaydedilmi Alevi mizi i ve Alevi muizisyenlerin canl
icralar radyo ya da televizyon Uzerinden toplumun tuketimine swluleo rafi
olarak ayr m Alevi topluluklar n birletirmeye muktedir olduunu belirtmitik.
Ulusal ve uydu uUzerinden uluslar aras yayn olama sahip TV ve internet
teknolojisi, Limontepe Alevi gégmenler taraf ndan s ki klavaaulan medyalard r.

Bunun yan sra yerel dizeyde, yanmir 6lce inde gerek iletimi sa lamada
gerekse muziksel pratiklerin gértintrliik kazanmas nda yerel radyolaemi ayr ca
vurgulanmal d r. Radyoaudial dir; bu nedenle gdzin blka bir ii takip etmek

zorunda kald mekéanlarda, yalnzca kula seslenebilen tek yayn organdr.
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Radyolar, 6zellikle i yeri, toplu ta m araclar, mutfak gibi g6z etkinlinin ba ka

i ler icin kullanld mekanlarda daha fazla kullan|lr. Ayr ca, yaln zca muzik ve
haber programlarn takip etmek isteyen izler kitle icin radycetdidir. Bu
bak mdan, tpk radyonun T.V. nin yerini dolduramamas gibi, Td¥.radyonun
yerini dolduramayan bir medya organd .

Alevi kitle, radyonun yay n darn belirler, radyo yayn da Alevi kitlenin
da arn belirler. Baka bir deyile radyolar, izler kitlenin muiziksel habenee
vas talar d r. Radyolara istekte bulunmak icin gonderilen SMS dabit telefon
goru meleri ve e-mailler, bu ileimin en a¢k kantlardr. Telefon ve internet
arac| yla yollanan istekler, radyolar n ayakta kalabilmek icin kemutleizler
kitlenin be enisine gore belirledini gosterir.

zmir'de Alevi kitleye seslenen g yerel radyo istasyonu bulu@am Radyo,
Bat Radyo, Demokrat radyo. Bu ¢ radyo istasyonunun da ortak noktasi, Al
muziklerine, turkilere ve cao Alevinin siyasi tercihi olan sol igerikli protest
ark lara; Aleviler icin uyanc¢ niteli e sahip etkinlik duyurular na; muzikle ilgili
olan-olmayan ticari kurumlar n ya da drtnlerin reklamlar na pemeleridir.

Ancak bu ¢ radyo yay n dar , yay n ak ve reklamlar bak m ndan birbirinden
ayr I r. Can Radyo’nun ideolojisi ve yay nlar “Alevilik” ekgindedir. Dolay s yla,
kaynak kiiler olan ozanlar n kendi seslendirdikleri ddgre, turkulere ve mabhalli
sanatc¢ lara daha c¢ok yer ayrmaktadr. Gir@ yaplan muzisyenler iginde
Limontepe cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, calg yapsnee balama
icracs Faruk Giilal, Ak Cano, A k Ali Delice, Can Radyo'ya mabhalli sanatg
olarak ¢ km lard r. Bunun yan sra Can Radyo, €i halk mizii tirlerine ve yer
yer arabeske de yer ay rabilmektedir. Bat Radyo da yay nainde bir “Alevi”
sOylemine sahip olmakla birlikte, bu vurgu Can Radyodaki kadar Qarildir. Bat
Radyo, kaynak kiler olan ozanlar n kendi seslendirdikleri ddgre, tirkilere ve
mahalli sanatg lara, repertuar nda Can Radyo’ya gore daharagy ye, yani Can
Radyo kadar fazla “otantik” Alevi muzi yay nlamaz, ayrca Can Radyo gibi
arabesk de yay nlamaz.

Demokrat radyo ise, Alevilikten ¢ok sol ideolojik séykersahip olduundan,
yay n ilkeleri bak m ndan Can ve Bat Radyodan ciddi bir bicimdd aySaat ba

haber yay nlar, canl b#&nt yapar, belgesel turli programlara yer ay r r. Turkller ve
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deyiler d nda, 6zgiin muze ¢okc¢a yer verir. Bunun yan sra, Can Radyo ve Bat
Radyo'yla karla trild nda, daha genibir mizik tirl yelpazesi vard r. Haftan n
her gunt yar m saatlik etnik muzik, haftan n bir gini nostaljik popikntaftan n

bir glna iir, haftan n bir giinii ozanlar ve hayatlar nakih yay n, haftan n bir ginu
Turkge rock ve haftan n bir giini caz-blues yay n yapar.

Can Radyo, Bat Radyo ve Demokrat Radyo’nun reklam politdasyr | r. Bu
uc radyo iginden reklama en fazla yer vereni Can Radyo, en razeyeni ise
Demokrat Radyo'dur. Ayr ca Can ve Bat Radyo, lokanta ve mstogklamlar na
daha fazla yer verirken, Demokrat Radyo dershane, dergi, gareet&itap
reklamlar na daha fazla yer verir.

Can Radyo, Bat Radyo ve Demokrat Radyo aras ndaki yay n politi&ds,
tamam yla her G¢ radyonun da izler kitlesi aras ndaki farkhtddn kaynaklanr.
zmir'de, solculuktan ¢ok Alevili benimsemi olan kitle, daha ¢ok Can Radyo ve
Bat Radyoyu dinlemeyi tercih ederken, Alevi olsun ya da olmasl ideolojik
gori e sahip kitle, Demokrat Radyo'yu dinlemektedir. Limontepe Bdlgesi
cemaatinin Can Radyo ve Bat Radyo dinlenmesinin bir nedeni de bysaloir,
cemaat icin Alevilik, sol ideolojiden ¢ok daha onemlidir: Yap lgiri melerde
Limontepe Cemaati,Ba m za ne geldiyse soldgisol ideolojideh geldi’ diyerek,
sol ideolojiye art k bel bdamad klar n vurgulam olurlar. Dolay s yla, 6zellikle 40
ya ustl cemaat, dinya devrirark lar n n ve 6zgun muizin fazlaca yay nland
Demokrat Radyoyu dinlemektense, turki ve deyin daha fazla yay nland Can
Radyo’yu dinlemeyi tercih etmektedir.

Yap lan gérimelerde Can, Bat ve Demokrat Radyo izleyicilerinin, geadier
U¢ radyodan da haberdar oldumu ve radyo dinlerken mesafeli bir bicimde de olsa
dcund de takip ettini gostermektedir. Limontepe Bdlgesi zakirlerinden Tuncer
Bozdemir ve calg yapmcs ve icrac Faruk Gulal, Camat Bre Demokrat
Radyonun kendilerine hitap eftini sdylemilerdi. Bu durum Limontepe Alevi
gocmenlerin geneli icin sdylenebilir.

zmir'den yay n yapan yerel Alevi radyo medyas remir Alevi atmosferini
kucaklamas nn tek nedeni medya ve izler kitlenin adsal ag¢ dan birbirini
belirlemesi deildir. Bu radyolar n yoneticileri ve yap mc lar zmirde yaayan

Alevi dedelerini, ozanlar , mahalli muzisyenleri, zakirlee Alevi cemaat tyelerini
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belirli aral klarla ve belirli amaclarla programlar navda etmektedirler. Limontepe
Bdlgesindeki ve zmirin di er bolgelerdeki ozanlar, dedeler ve zakirler, ‘Can
Radyo’ya programa ¢ kmaktad rlazmir'deki yerel radyolara davet edileah slar,
zmir'de yaayan Alevi kitlenin sesi olmas bak m ndan énemlidir

zmir yerel radyolarn bir levi de, zmirdeki etkinlikleri ve konserleri
duyurmak; canl performans ortamlar olan turkl bar, cafe ve eastutamlar n n
ve zmir'deki ticari kurumlarn reklam n vererek, Alevi cemaat her alanda
haberlemesini salamakt r. E deyi le yerel Alevi radyolar ,zmir'de olup biten tim
uyan ¢ etkinlikleri ve oluturulmu olan ticari kurumlar cemaate duyurmaktad r.
Yerel radyolar, en ¢ok yeni a¢Imbir turkii bar n, verilecek bir konserin, yeni
¢ km bir albumin, yeni ag¢Im bir mizik dershanesinin, bir halk muii
yar mas n n, blyik cemlerin ya da Alevi organizasyon esiklerinin duyurusunu
ve reklam n yaparak yerel ¢captaki uyahareketini desteklerler. Zaten bu nedenle
zmir Alevilerinin medyadaki temsilidirler.zmir'deki bir tarki barn reklamn
yapmak, zmir'e gelecek olan bir sanat¢ n n konserini duyurmamir ¢cap nda
dizenlenecek bir birlik cemini duyurmak, Hac Bekta/eli enlikleri icin
kald r lacak otobusleri duyurmak, Limontepe Boélgesi'nde dizenlenen Mararr
iftarlar n ve cemleri duyurmak, zmir'deki yerel Alevi radyolar nn uyang

duyurular yay nlama levine birkag 6rnektir.

3.3. ‘Alevi Mizik Uyan ’nn Ritiel ¢i Muzik Pratiklerine Etkileri

Cal man n ikinci boluminde cem ve cem muzikleri konusu ele alinnBu
bdlimde ise cemin ve cem miimin Limontepe Bolgesi’ndeki ay rt edici 6zellikleri
uzerinde durulacakOncelikle bolgedeki cemlerin tirleri ve icerikleri tan ¢k;
cemin ak sras verilecek ve bdlgedeki cem evi ve cemlerdeki da ele al nacak.
Ard ndan, Alevi mizik uyan n n bolgedeki cem muz performans pratine ne

ekilde sirayet ettii konusu ayr nt land r lacak.

3.3.1. Limontepe Cem RitUellerinde Dei im ve Sureklilik
Modernleme, kentleme ve kamusal alanlarn payla, Alevilerin cem
pratiklerinde de baz zorunlu deimlere neden olmuur ki, bu dei imler

Limontepe’de de gorilmektedir. Bu Ib& alt nda 6ncelikle, bdlge Alevilerinin ortak
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kamusal alanlar paylan ndan kaynaklanan, marjinalliklerin toérpilenmesine
yonelik yeni uygulamalara dailecek. Ard ndan cem praiinin Limontepe’ye 6zgu
yonlerinin ele al nd cem turleri ve icerikleri, daha sonra 2005-2006—2007 y | cem
evi ve cem gozlemleri ele al nacak.

Ortak  Kamusal Alanlarn Paylan ve Marjinalliklerin  Térpilenmesi:

Alevilerin hem farkl cemaat Uyeleriyle ortak mekanlar lpaypaya balamalar,
hem de tarihleri boyunca yanknlamalara ve iftiralara maruz kalmalar , kendi inang
ve yaam pratikleri icindeki marjinallikleri h zla torpulemelerira $am tr.

Mutlak bir dlgutu olmayan marjinallik, belirli bir toplumsyap ya, déneme ve
co rafyaya izafidir. Turkiye’nin ndfus canlu unu Ortodoks Muslimanlar
olu turdu u igin, Alevilerin belirli inan¢ pratiklerinin ‘marjinal’ olak kabul
edilmesini salayan ol¢ut, Ortodoksslami pratikler olacaktr. Bu nedenle Aleviler,
kendilerine ait olup, Ortodoksslam pratikleriyle karlatrld nda marjinal
say labilecek uygulamalar n torpileyerek, gelengeniden ina etme yoluna
giderler. Tum Alevi cemaatin gercekledi i bu yeni dizenlemeler a da

sralanm tr:

1) Gorgli cemi (baz yorelerde ikrar verme cemi olarak adlamy rdibi
bekarlar n ve musahipsizlerin girmesinin yasak oldaemler d ndaki tim
cemlere, Alevi olmayanlar da al n r: Bu 6zgulin birinci nedeni, Alevilerin
kentte farkl cemaat Uyeleriyle ortak mekénlar paylalar ve buylik
metropollerden cem evine giren farkl insanlar denetleyebilnamaoha
sahip olamamalar d r. Bu nedenle kentli Alevilerin ibadet gengkderini
kar lamak icin ina edilen cem evleri de, tpk camiler gibi her cemaatten
insan n girebilmesinin serbest oldumekanlar olmuur. kinci bir neden ise,
Alevilerin mecbur kald klar takiyye ve gizlilik ilkesinin ychgt yanl
imaj n ortadan kalkmas n istemeleridir. Ayn kaygy, Limepe¢ Bolgesi
cemaati, cem evine gelen ‘konuk’lar na kata hissetmektedir.

2) Cemde bayanlarn bartisu takp takmamalar ile ilgili yaklanlar
cemaatten cemaate farkl | k gosterse de, genéhretak Imas yodnindedir.
badette bartiisii takmak, Ortodoksslam pratiinin olmazsa olmazdr.

Cem evinde bartisi kullanma talebinin bir nedeni Ortodokslam
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3)

4)

5)

prati inin yapt etki, di er bir nedeni de krdan kentte go¢c eden Alevi
kad nlar n n geleneksel giyimleri icinde f@atlisinin zaten var olmasdr.
Limontepe Cem Evi'ne ba a¢k olarak gelen cemaat Uyesine cemde
ba 6rtist takman n gerekip gerekmedi soruldu unda, ‘Ba 6rtlst takmak
art deil ama d ardan iyi bir imaj oluturuyor” yant verildi. zmir
Kurugeme ‘Hac Bektai Veli Kiltir ve Tantma Derné'nde ise ana
(dedenin ), aratrmac ya baértisinin olup olmadn sordu. Cemaat,
ba ortusuyle ilgili olarak ufak bir tartma yaad ve ana, ar&rmacya
baortisti verdi. Tartmadan sonra ana,u tepkiyi gosterdi: Ho
goruyorsun, ad n mum sondu oluyobikkat edilirse gerek Limontepe’deki,
gerek Kurugceme’'deki cemaat Uyeleri, dar daki gozlemcilerin Uzerinde
b rakt klar imaj konusunda kaygldrlar. Bu kayg bile, Alevint@atin
Ortodoks slami co rafyadaki marjinalliklerini torpileme ¢abas nn kantdr.
Kad n ve erkeklerin cem icinde karkar ya oturmalar: Krsal alanda
gercekletirilen cemlerde kad nlar ve erkekler bir arada otururkergvAl
Vak flar Federasyonu’'nun ald karardan dolay bu vak fla birlikte ¢ahn
Limontepe Cem Evi'nde de, kadnlar bir tarafa, erkekler kaarafa
oturmaktad r. Bdylelikle farkl cemaatler cem evine gdlte, slami
uygulamaya yak n bir uygulamayla kda m olmaktad r.

Kutsal ziyaretgahlar n gevresinde ickinin yasaklanmas : Ortodslksn’da,
Kébe ve dier kutsal ziyaretgahlar n ¢evresinde asla icki icilmezyvitde de
kutsal ziyaretgahlarla ilgili geleneklerini, Ortodolkdam’ n kurallar na gore
guncellemileridir. Alevi-Bektai Federasyonu, yatrlarn cevresinde igki
icmeme karar almtr.

Cemde ickinin hzla terk edilmeye Wamas: Turkiye'nin belirli
bolgelerinde, cemlerde icki icme gelenesard r. Hatta cemde “dolu ad
verilen ickiyi da tan kii” ye dolucu denir (Bozkurt 1995: 48). Fakat bu
gelenek hzla ortadan kalkmaktad r. Bunun nedeni de Ortodsksn’da
ickinin ibadetlerde asla kullanImamasdr. Ayn uygulama Limpate
Bolgesi icin de gecerlidir. Arl kIl olarak Do u Alevilerinin olu turdu u

Limontepe cemaati, cemde dolu kullanma gelerigyzad rgamaktad r.
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6) Semahlar n kamusal alanda gorundrlik kazanmayéaras n muteakip,
semah uygulamas nda da baz duzenlemelere gidilmesi: Bu diuzdeiem
kendi uygulamalar yla bala mayan topluluklar n kars nda hedef olmamak
icin, Ortodoks slami corafya iginde gorunurlik kazanmaya layan
Aleviler taraf ndan oluurulmu tur. Semabhlarla ilgili bu yeni uygulamalar n
Uzerinde durulmas gerekir:

—Semahlar n cem dnda donulmeye béamas : “...90'l y llara kadar semahlar

sahnelemek ¢ok da kolay dili: Ya | ku ak, semah, bir dans olarak de

dinsel hizmet olarak derlendiriyordu” (Dinger 2004: 33). Bugun i¢in semah n

cem d nda donilmesi tedirginlik yaratmamaktad r, semah kamusal alanda

gorunirlik kazanmt r. Ayn durum Limontepe i¢in de gecerlidir.

—Fiziksel temas gerektiren yore semahlar n n h zla ekneidilmesi:

Temas iceren bir semah formunu Alevi guruplar nemiywe populer gdsterilerinde
bulmak pek mumkin dddir. Temas etmeme kural, baz Sunnilerin skl
Alevilerin namusunu sorgulamas karnda, Alevi cemaati hakk nda olumlu bir
imaj n olu mas na hizmet etmektedir. (Dingcer 2004: 69)

Alevi geleneinin yeniden inas sirecinde, fiziksel temas gerektiren semah
figurleri ortadan kalkmaktad r. Ortodokslam’da kad nlar n ve erkeklerin ibadet
mekénlar n n bile ayr yerlerde oldu g6z 6ninde bulunduruldunda, Alevi
geleneinin yeniden inas surecinde, semah figlrlerindeki bu idenin ve

k s tlaman n doal oldu u gorilecektir. Limontepe Bolgesi'nde gonie yap lan
cemaat Uyelerinin de bu tir yére semahlar n n uygulanmas ndaats

duydu unu gozlemlemiir.

Limontepe Cemevi'ndeki Cem Tdrleri veerikleri: Alevilerinin ‘yol bir strek bin

bir deyimiyle de ifade ettikleri gibi, dier kiltirel ¢elerinde olduu gibi cem
trlerinde de baz boélgesel farkl | klar bulunmaktad raAda, Limontepe Cem Evi
Dedesi Cemal Sevin ile yaplan uzun goniélerden elde edilen bilgiler
do rultusunda, ‘cem tirleri’ nin Bingdl Yoéresi'ne 6zgu bolgesel faikhr
hakk nda bilgi verilecektir. Cemal Sevin Bing6lli olduicin, yap lan s n flama
Bingol yoresine ilikin olarak dutnulmelidir.

1-Ksr Cem: KatI mc say s nn az olabildie itim amagl cemlere k s r cem denir.

Ksr cemler, Hzr kutlamak ya da talibi gorgiden ge@inygibi belirli bir amaca
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yonelik olmad icin bu adla adlandrlrlar. Bu cemlerde on iki hizmet geri
bulmayabilir ve semah donulmeyebilir.

2-Ayin cemi (Ayin-i Cem): Asl nda tim cemlerin uzun ad ayimadir. Cinki cem
zaten bir ‘ayin’, yani riteldir. Ancak Cemal Sevin Dede’ninaait bilgiye gore,
Bingdl Yoresinde herkesin girdive daha ¢ok kutlama amagl olan cemler ayin cemi
olarak adlandrImaktadr ki, Hzr Cemi bir tir Ayin Cemid{bkz. EKLER,
Foto raf NO. 11).

3- Abdal Musa Cemi: Yine Bingdl yoresine gore bu cem, pirin tadifmigudan
gecirmesinden sonra kurban kesilen cemlere verilen isimdirndss bu cemin
isimsel kar | , di er yorelerde genelde ‘Gorgl Cemi’ olarak adland r Imaktad r.

Bolgedeki dier cem isimlerinin adland r Imas nda bir farkl Ik yoktur ve
¢al mann birinci béliumundeki ‘1.4.1. Ritueller adl alt bata ele al nan cem
turlerindeki gibidir. Muharrem Cemi, H z r Cemi, Musahiplik Ge@6rgl Cemi ve
Muhabbet Cemi adl cemler, bdlgede de gahn n birinci boliminde adland r Id
ve tan mland gibidir (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 9-10-11).

Bolgedeki muzik pratikleri ve mudi 6 renme sirecindeki de iklikleri ele
alabilmek icin, oncelikle Limontepe Cem Evi'ndeki ‘cem riilieh modern
ko ullara nas| adapte oldu gosterilmelidir. Aa da, 2005-2006—2007 cem
gozlemleri srasyla verilmtir. Bu gozlemlerin srasyla verilmesinin iki nedeni
vard r:

1) Cemlerin her gecen gun deen koullara uyarlanrken, bodlgedeki cem
rittiellerinin bir sureklilik igcinde nas | modernize oldunu géstermek,

2) Dei en koullarn, sivil toplum o6rgitlerinin standardizasyon cabalarnn ve
cemaatin kolektif bellenden kaynaklanan cem erkanna yonelik otantisite

tart malar n n cemin uygulannda yaratt de i iklikleri gdstermek.

2005 Y1 Cem Evi ve Cem Gozlemleri:

— Vakf cats altnda dorgutlenen bdlge Alevileri, Alevi ili kin tum kudlturel
etkinliklerini bu vak f bliinyesinde surdurtyor.
—Vak f, dede Cemal Sevin ve hoca H d r Gil ad na bir kart fast r. Dede ad na

bastrlan kartta dedenin ev ve cep telefonu, vak f ad narapésap numaras ve



vakf n telefon numaras bulunur. Hoca H d r Gil ad na bast r lartskadcan n ev
ve cep telefonu ve vakf n ev ve cep telefonu bulunur.

—Vakf n bir amblemi vard r ve bu amblem hem vak f binas n n Uzeknthbelada,
hem de vakf n dede ve hoca ad na diuzeniddir iki kartta da yer al r (bkzekil 1,
syf. 122).

—Vak f; yaz hane-kutiphane, evi, mutfak, cay oca, kandil kdesi, cem evi,
kurban kesim yeri, 6li y kama yeri, morg ve musallandan oluan kompleks bir
yapdr. Ayrca ilerisi igcin vakfa gelir getirecek dikkan, edindirme kurslar,
misafirhane, konferans salonu, dede odas gibi ek yerler glenygaaamas ndad r.
Krsal alanda Aleviler defin, cem ve hayr ritieli gibitkialiklerini
gercekletirebilmek ve kultirlerini aktarabilmek i¢in bu tir kompleks yap lagip
de ildir.

—Vakfa, cenazenin kald r Imas Iévine uygun olarak morg, 6lU y kama yeri ve
musalla ta in a edilmitir. Cenaze hizmetleri, Alevi kokenli cem evi hocas
taraf ndan gondlli ve paras z olarak yap | r ve cenaze letilgDrtodoks slam’‘la
ortakt r.

—Cem evine girildii zaman, ba ¢ lar n makbuzlar n kesen bir gérevli bulunur.
Bu gorevli, cem bdayana kadar ba ¢ lar bekler. Ayr ca ba lar icin bir banka
hesab da mevcuttur. Balar, kurumun mali gereksinimini kalar.

—Cem evinin iginde amplifikatorden, iki buyuk kabinden ve biri dededveri
zakire ait olmak Uzere iki mikrofondan olan ses sistemi, bir bolumuinde
semabhg lar n k yafetlerinin bulundu ve giyindikleri bolme (bkz. EKLER, Fotaaf
NO 6) di er bolumunde ise gelenlerin lokmalar n n (ceme gelenlerd ldaak Gzere
cemaat taraf ndan ceme getirilen yiyecekler) haz rlandfak bir bélme bulunur
(bkz. EKLER, Fotoraf NO 14).

—Topra a bal uretimin gercekletirildi i k rsal bolgelerde, Uretimin ve gegimin
yaz mevsiminde yainla mas nedeniyle cemler kn olurken, bdlgedeu an yIn
her Perembe’si yap | yor..

—Cemler, haftan n belirli bir giniinde (pembe), belirli bir bdang ¢ ve biti
saatinde (20.30-22.30) gercelte Cemin balang¢ saati i ¢k ve akam

yeme inin bitimine, biti saati ise semt dndan gelenlerin ulam konusunda
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ma dur olmamalar icin 24.00’ ten bir buguk saat 6ncesine denk getiinedenle
dede, cemin bitinin 22.30'u amamas na 6zen gosterir.

—Cemlerin yer, tarih ve saat bak m ndan sabitlenmesi ve duguryaz ve telefon
gibi ileti im araclar n n etkin olarak kullan m, on iki hizmetten biri olancesnaate
cemin olacan haber veren ‘peyik¢i'nin hizmetini ortadan kald rmya da
donu tirma tar.

—Gerek kentlemenin yaratt ag k toplum, gerekse Alevilere tan nan belirli haklar,
Alevi kultirindn alenen yatImas n, cemlerin de halka a¢ k olarak yap Imas n
salam , cemlere herkesin rahatca girmesi igin bir engel kalmtam

—Derin ahlaki sorgulamalar gerektirecek ritiellerden (diangilik kag n | r. Bunun
nedeni, kentlerin krsal alanlardaki gibi kapal toplum modeliabigs olmay
kimsenin birbirini denetleyememesi ve uzun sirecek bir ‘dar’ mabkemnm cemin
zamannn, belediyenin sad ula m saatlerinin d na ta rmas riskidir.
Kentlerdeki cemlerde ‘musahip edinme’ ve ‘goérgl cemi’ ritidk imdilik
yap Imamaktad r. Fakat ‘dar’ ve ‘musahiplik’ kurumlar n n cermdg tekrar aktif
duruma getirilebilmesi i¢in, bu kurumlar kente adapte etme malar devam
etmektedir.

—Bolgedeki haftal k cem ritliellerinde, genelde semah dénulmeniekteemahlar
daha c¢ok ‘Hzr cemi'nde, ‘Muharrem Matemi'nde, ‘Nevruz (baharyraem )
Cemi’'nde, dedelerin topland ‘Birlik Cemleri’nde, bas na a¢ k olan cemlerde, ya da
semahg lar n ve zakirin bir arada bulundikalabal k cemlerde dénulmektedir (bkz.
EKLER, Fotoraf NO. 5). Bunun nedeni, semah ekibinin genclerdennwds ve
genclerin okuyor ya da ¢alyor olmas d .

—Senenin belirli donemlerinde, kentin dek bdlgelerindeki dedeler ve Alevi
cemaatiyle ‘birlik cemleri’ yap|r. Bu cemlerin tarihi veeme gelen dedeler,
genellikle vakf n ibirli iiginde oldu u ‘Cem Vakf '’ taraf ndan belirlenir.

—Bo0lgede semahlar, -k rsal bolgelerde oldwibi- can isteyenin istedi bicimde
donmesiyle gerceklenez, semah yetirilmi bir semah ekibi, semah k yafetleriyle
doner.

—Bolgedeki vak fta, cem d baka baz kdiltlrel etkinlikler de yap |r; ‘dinya

kad nlar gund’, ‘anneler gund’, ‘Hamza Babanlikleri’, ‘1993 Sivas katliam n



anma’ gibi. Bu etkinliklerdeki birincil amag, Alevi kaltirind tan tknee daha fazla
insan ceme c¢ekebilmektir.

—Bo0lgede, kultiri gelecek kaklara aktarabilmek icin saz, semah ve kuran
kurslar duzenlenir. Yine aynekilde, vak fta Alevilikle ilgili birgcok kitap bulunur.
Cemaat, Alevilie ili kin literatri takip etmeye calr. Bu, geleneksel sozlu
kultirin yerini yava yava yaz | kilturin almas ve bélge insan nn yaz | kaltard
icselle tirmesi anlam na gecer. Nitekim dedenin cemdekuyun canlar ¢a bilgi

¢a olmu’, ‘dinya ufalm’, ‘ca keramet deil marifet ca dr gibi sdylemleri,
modernlemeye ili kindir.

—Gerek Aleviler uzerindeki basklarn, gerekse inanc n illetlen biri olan
gizlili in azalmas, cemlere isteyen herkesin gelmesiniaga Alevi kultirand
temsilen gercgeklgirilen gosteri semahlar , cem chda da donulmeye ban r.

—Alevi cemlerinin zor dei en geleneksel kal plar ndan olan gulbanklar n sézleri,
genelde aynen kal r. Fakat modernte, gilbanklar Gzerinde de baz démlere yol
acacak gibidir. Ornén Alevi-Bektai federasyonu b&an Selahattin Ozelgem
gulbanklar icinde gecen ‘Allah ordular m z n k| ¢lar n keskin egles6zinin ¢aa
uymad i¢in derhal dei tirilmek istendiini ifade etti. Yine bea bir 6rnek de,
lokma gulbank nn Limontepe bélgesinde ortadan kalkmas dr. Ceme layaten
say ca kalabal k olmas ndan dolay, her gelene lokma gillbank ekermyn
gulbank n gereksiz yere tekrarlanmas na ve zaman kayb na r@deru icin,
Limontepe Bolgesi'nde kald r Inmt r.

—Yaz mevsiminde, bolge cemaati memleketine giticin cem evleri boalr.
Dedenin memleketine gitmesi ya da televizyon program nar Igeas gibi

durumlarda da nadiren Pembe guini yap lan haftal k cemler iptal edilebilmektedir.

2006—2007 Y | Cem Evi ve Cem Go6zlemleri:

—Cem evi yaz hanesi, bilgisayara ve ADSL’ ye kawu tur.

—Ehl-i Beyt nan¢ Eitim ve Kiltir Vakf Limontepe ubesinin tantld bir
internet sitesi a¢Imtr. Site, vakfn amacn ve tarihgesini, vakfn icerden ve
d ardan gorunimiant iceren fotaflar, iletiim adreslerini, Alevilikle ilgili
bilgileri, ula m igin izlenecek yollar, ba icin hesap numaralar n icermektedir.

Site, surekli guncellenmektedir. Gelecekte kimin cenazediald r laca , kimin
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hay r yemei olaca , énemli cem ve etkinliklerin tarihleri, meslek edindirme
kurslar gibi tum etkinliklerin giincel olarak yuklenmesiamas ndadr. Ayrca
gencler, bdlge cemlerinin yiklenerek internetten dinlenmesinagan, bu siteye
bal bir link olu turarak, gecmi cemlerin internet Uzerinden dinlenmesini
hedeflemektedirler.

—Ehl-i Beyt nan¢ Eitim ve Kultir Vakf, Cem Vakf ile ibirli i icinde olduu
icin, Alevi du uncesi, ritielleri, gulbanklar Cem Vakf taraf ndan standardize
edilmektedir. Bdlgede bayram namaznn Cem Vakf’'nn tertip ietticimde
de i tirilmesi, bunun bir 6rnadir.

—Bo0lgede cem evine getirilip cemin sonunda tkn yiyecekler, yani cem
lokmalar, gelen say snn az oldu cemlerde tane tane dalrken, Hzr ya da
Muharrem Cemi gibi kalabal k cemlerde, her cemaat Uyedmd lacak lokma
po etlere konur. Yine gelen say snn az olducemlerde lokmalar sdan sola
da tlrken, kalabalk cemlerde gelguzel da tlr. Kalabalk cemlerde, kr
cemlerinde gelenek haline gelen kurallarn atlanmas, ceraia fuzamadan
insanlar n evlerine dénebilmesi i¢in oturulan bir uygulamad r.

—Zakir balamasna, son yllarda bamann kullan m nda yaygnlan gitar
burgulu u takt rm tr. Boylelikle ¢alg n n akordu kolay kolay bozulmamaktad r.
—Cem i¢inde muzik metnini yaz | k&a bakarak seslendiren zakir, daha 6nce el
yazmas olarak kulland bu metinleri, artk biyuk puntolu bilgisayar ¢kts
kullanarak seslendirmektedir. Bu ¢kt, el yazmasna gore dahmtazam
oldu undan, metnin okunmas n ve performans kolayimaktad r.

—Semah ekibi, semah n folklora benzetiidyéninde eldiri ald igin, son
surecte semah k yafeti giymeyi b rakir. Ancak vicut hatlar n n belli olmamas
icin siyah bir alvar giymekte, bdar na bir orti takmakta, Uzerine de o Ortlyuaa
tutturan yeil bir bant takmaktad rlar.

—Gulbank okuyan on iki hizmetgiler, verdikleri gilbank n gerdlanda ve
kalabal kta duyulabilmesi igin, yaka mikrofonu kullanmayald@ lard r. Delilci,
supirgeci, sakac gulbank okurken bu mikrofonlar kullanmaktad r.

—Kapclar, cem bdam olsa bile, artk isteyenin girip ¢kmasn
engellememektedirlernsanlar gec vakitte ten ¢ k p ceme yetimeleri, kentin uzak

bélgelerinden gelenlerin ceme zaman nda getemesi, ¢ocuklarn ve hastalar n
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tuvalet gereksinimini kardamak istemesi, her eyden o©nce bilylik cemlerin
alabildi ine kalabalk olmas ve bu kalabah giri ¢k mazeretlerinin
denetlenmesine engel olmas, cemlerdeki kap tutma kuralnn dilde
esnetilmesini gerektirmir.

—Cem evinin stma sistemi daha once elektrikli soba iketk &lima olmu tur.
Cem evine U¢ klima tak Imtr. Dolay syla cemaat, & so uk gunler d nda
s nma sorunundan kurtulmur.

—Kalabal k cemlerde yere oturmak igin kullan lan minderler yelimegin, cem
evine ait battaniyeler, minder olarak kullan Imas igameyserilmektedir.

—Cem vakfnn standardizasyonu nedeniyle semah ekibi, zakirin oludu
mihraclama s ras nda bir iki daire cizecek kadar semah donéfibraclaman n
icinde k saca donulen semah, Cem Vakf 'n n denetiminde yap lan igrilerde de
uygulanmaktad r.

—Kalabal k cemlerde, cemden ¢ k Imadan 6nce lokma duas ve destam biti
duas) verilip, lokmalar kap dan dalmaya balanm tr. Boylece lokmalarn
da tImas icin gecen 20 dakikal k sireden tasarruf ediliyoremaat cemden daha
cabuk ¢ k p evine daha ¢abuk dailiyor.

—2007 Hzr Cemi'nde, Cem Vakf’'ndan gelen goérevli kameramanpirce
televizyonda yay nlanmas ve CD olarak sat labilmesi igimickay t etti.

—Cemde, lokma dat m ic¢in eldiven kullan Imaya bd&anm tr.

—Vakf n arka k sm na misafir odas, dede odas, meslek edindiumsar odas,
konferans salonu gibi ¢cok amagl ka odalar da eklenmi bu bdlmelerin kaba
in aat yapImtr, ince inaat na gecilmemiir. Vakfn fayanslar, ayn zamanda
fayans ustas olan Zakir Ahmet Zemci Bozdemir taraf ndaremdi; Uzerinde
“Limontepe Ehl-i Beyt Vakf Cem Evi” adl yaz bulunan ve vakke cem evini

i aret eden blyuk levha, cem evinin soken ba na dikilmi tir.

—On iki hizmetciden biri olan ¢era taraf ndan G¢ mumun yak Imasyla yerine
getirilen ‘cera uyarma’ ritieli igin i¢ ampullti lamba kullan Imaya lzeam tr.
—Zakirler, yaln zca geldikleri yorenin muzik kiltirine ait yoredelar deil, son
dénemde poplilerlik kazanmdeyi, dilvaz ya da tevhit gibi Alevi darn da cem

icinde seslendirmeye dam lard r ki bu durum, Alevi mizik uyanyla ilgilidir.
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—Dede, akordunun uzun sire dayanabilmesi iginlamaas n n burgu k sm na gitar
burgulu u takm tr. Ba laman n bu c¢alg sal yenilinin zakir gibi dede taraf ndan da
uygulamaya konmas, Alevi mizik uyam n ¢alg yap m ile ilgili k smnn, cem
ritieline yans mas anlam na ge¢cmektedir.

—Cem evinin deneyimli zakiri Ahmet Zemci Bozdemir'e, genkizkaruk Gulal de
elpe calarak dik etmeye balam tr. Cem evinde mizin iki ¢alg yla yap Imaya
balamas, cem ibadetine daha c¢ok talep olmaydada anlam na gecerken, geng
zakirin elpe calarak yapt e lik, Alevi mizik uyan nn ¢ok yeni ve dnemli bir
yonu olan elpe tekniinin tepeden tabana da yay larak ceme kadar sirayet etmesi

anlam na gelmektedir.

3.3.2. Limontepe’de Bir Cem Ritieli

Cocuk, bekar, musahipsiz, Sunni, H ristiyan vb. her insan n kaetabi cemlere
genel olarak ‘Birlik Cemi’ ad verilir.zmir Ehl-i Beyt nang Eitim ve Kultir Vakf
Limontepe ubesi’ndeki herkesin kat labildi buytk ¢apl cemler, bolgedeki cemaat
taraf ndan Ayin-i Cem olarak da adland r | r. Bélgedeki buyuk ceginler, Aleviler
icin 6nem arz ettinden katI mc say s da fazlad r. Genelde ayin-i ceddercem
ritielinin tim kurallar yerine getirilir. Dolay s yla bu céende on iki hizmet yerini
bulur. Bu 6zel gunlerde bdlgeye dr dan gelen kat I mc say s n n da fazla olmas,
bblge sakinlerine bir ¢é& ‘ev sahipli i’ misyonu yikler. Bolgede gerceklgilen
geni katl ml cemler, unlard r:

1) Hzr Cemi

2) Muharrem Cemi

3) Nevruz Cemi (Hz. Ali'nin doumu)

4) Birlik Cemi

Bdlgede bu 06zel gunlerin dcdaki cemler, her hafta Pembe akam
gercekletirilir. Bu cemlerin katl mc says genelde azdr. & zakir ve semah
ekibi bu haftal k cemlere kat Insa, on iki hizmet olmasa da semah doénilmektedir.
Semah ekibinin drenim goren genglerden olmas , zakirin galma koullar n n da
haftal k cemlere kat Imas n engellemesi nedeniyle, hiaftemlerde gerek on iki
hizmet, gerek semah hizmeti yap Imamaktad r. Cemaat, thaftal k cemlere ‘k s r

cem’ demektedir.
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Cal mann ikinci boliminde yer alan ‘Ritleki Mizik Pratikleri’ adl alt
ba | kta, on iki hizmetin yer ald bir cemin ak s ras genel hatlar yla gosterildi. Bu
sra, yoreden yoreye baz farkl|klar gosterse de, gentdrhartaktr. Bu bal k
alt nda ise, oncelikle on iki hizmetin uyguland 2006 ubat nda yap lan geni
katIml Hzr Cemi’nin, cemaatin deyimiyle ‘ayin-i cém; daha sonra ise on iki
hizmetin uygulanmad ufak ¢apl bir cemin, cemaatin deyimiyle ‘k s r cem’ gyg
sras teker teker ele al nacak. Boylelikle hem on ikirt@k iceren bir cemin ak

sras, hem de ayin-i cem ile k s r cem aras ndaki fagtasaam olacak.

Ayin-i Cemin AK Sras :2006 ubat nda yap lan H zr Cemine gelen cemaat, saat

19.30 gibi cem evinde toplanmaya laa. Cemaatin gelmesini bekleyen dede,
Ozellikle bu tir geni katl ml cemlerde, cemi 20.30 gibi batr. Dede, cemaatin
toplanmaya bdamas ndan bu saate kadar, Alevlik Gzerine dini sohbetler yagar (
EKLER, Foto raf NO. 7). Bu sohbetlerin konusu, Alevilkapsayan herey olabilir:
Kerbela facias, tasavvuf, @are guni, Hzr velyas nebiler, ya da kentlmenin
Alevili e vurdu u darbe vb. gibi. Bu arada cem lsanadan 6nce, bélgedeki cemde
zakirlik gorevi yapmayan, yani dede ile birlikte cemi ylriatemyancak boélgeye
konuk olarak gelip deyi calmak isteyen zakirler de varsa, onlar performans
gosterebilir. Bu zakirler bayan ya da erkek olabilir.

Saat 20.30 civar nda cem laa. Bolgenin surekli zakiri:
—Pirim himmet eyle
der. Dede de
—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola
der ve saz eline alr. Zakir, dncelikle on iki hizmeti &erve on iki hizmetgiyi
dedenin karsna ¢a rp dara durdurmaya yarayan on iki hizmet dgye ceme
balar, bu deyiin 6zel bir ad yoktur (bkz. EKLER, Foteaf NO. 187). Ozellikle
cemaatin ¢ok oldw ve tum hizmetlerin yerli yerini bulmas n gerektiren Haemi,
Muharrem cemi gibi kapsaml cemlerde, cemddraadan 6nce zakir bu delyokur.
Hizmetliler zakirin deyi icinde adlar n zikretmesiyle birlikte, teker teker posturppe
pir huzurunda darda dururlar. Yaln zca pirlik ve rehberlik hizmetimiigen dedeler
ve zakir bu ekilde dara durmazlar. ClUnki dedeler, zaten cem iginde otorite
sahibidirler; zakirin;
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—Pirim sana haber olsun’ ve ‘rehber sana ayan olsun’

demesiyle birlikte dedeler aret parmaklarn 06per, alnlarna koyarlar ve sa
ellerinin avug iclerini sola meyilli bir bicimde kalplerinin ige getirerek niyaz
olurlar.

—Eyvallah

diyerek dizlerinin Uzerine otururlar. Zakirin deycinde zikir ettii on iki hizmet
srasyla: Dede, pir, rehbergbzcl,sakac , kurbanc bekgi/kap c, peykgi, delilci,
zakir, supurgeci, iznikgi'dir.

Zakir, on iki hizmetgiyi zikrettii bu deyiini bitirdikten sonra

— Allah eyvallah nefes pirdedir

diyerek s6zl dedeye verir. Dede de

—Eyvallah

der. On iki hizmet gllbank okur. Gilbanéyledir:

—Bism-i ah, Allah Allah, Allah Allah. Yapacan z hizmetler kabul ve makbul ola.
Yuzleriniz ak, emelleriniz pak ola. Birlerin, ikilerin, liégin, belerin, yedilerin, on
ikilerin, darda mahsum-u pak n, on yedi kemer bestlerin, k rkladoksan dokuz
esma-ul Hunsan n himmet-i kerimeleri Uzerinizde hazr vernala. Dert verip
derman aratmaya, duas bizden, kabull ylce Allah’tan, himmet IHita@ Bektai
Veli'den. Gergekler demine hid, mimine ya Ali. Allah Muhammga Ali,
hizmetlerinizden sefahat bulas n z, hak i¢in olsun, eykalla

On iki hizmetgi de, dualar n ald ktan sonra, posta secde edeeee huzurunda
al nlar n yere koyarak), sdan sola doru yuriytup dedenin huzuruna geldiklerinde
ellerini 6pup al nlar na koymak suretiyle dedeye niyaz eddblede:

—Eyvallah, hak igin

diyerek sa elinin avug igini kalbinin tstliine koyarak niyaz olur. On iki hizgiler,
dedeye arkalarn doénmeden geri geri giderek dedenin huzurundan laayr|r
Ard ndan suptrgeciler (i¢ bac ): Elinde supurge olan ortadakishatan sola doru
dairesel hareketlerle sUpurgeyi U¢ kez cevirerek, semboliksigiirme hareketi
yapar. Sa ve sol yan ndakiler ise, elleriyle bu siplirme hareketikiitt@derler.
Supurgeyi her ¢evirlerinde:

—Allah, Muhammet, ya Ali

derler. Daha sonra dedeye:
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—Pirim himmet eyle

derler. Dede,

—Himmet Hak-Muhammet-Ali'’den ola

der. Ug bac :

—Ug¢ bac yd k, giruh-u naciydik, k rklar ceminde stpurgeciydik. Allgtadiah,
nefes pirdedir’

der. Dede:

—Allah Allah, stpirgeci Selman, kor olsun Yezit ile Mervan. Hemetiniz oldu
tamam. Hizmetinizden sefahat bulas nz, eime zaya gitmeye, pir huzurunda
utanmayas n z, hizmetiniz Haktr, Hak icin olsun, yizlerinkz amelleriniz pak
olsun, duas bizden, kabulu yice Allah’tan, himmet Hiunkar Ba&tai Veli'den,
gercekler demine hi, mumine ya Ali, hii Hak igin ola, Hak atsun

der. Dede bu duay verirken, cemaat her duraksamada

—Allah Allah

der. Dede duas n bitirince U¢ bac yerdip, sa eli sol elin Gzerine koyup, elinin
Uzeri arac | yla yeri U¢ kez opup (Allah-Muhammet-Ali'yi temsilen), al nia da
ellerinin Gzerine deydirir, kalk p geri geri giderek, dedenin huzdan ayr I r. Daha
sonra ¢rac ya da delilci gelir. Aslnda cemin, resmenritielle balad n
soyleyebiliriz. C rac, U¢ mumlukluamdan yla gelir ve dedenin kas nda darda
durur. Dede, Nur suresi 35. ayetin Turkgesini okur.

-Dede, Ehl-i Beyt'e ve On iki imamlara salavat getifird ndan delil gtilbank okur.
Gulbank n icinde On iki imam n isimleri zikredilir.

Daha sonra ¢ ra ,

-‘Pirim himmet eyle’ der ve ¢ragulbankn okur. Cra gulbank iginde, Ehl-i
Beytin, Hac Bekta Veli’nin ve On ki imam n isimlerini zikreder. Ard ndan salavat
getirilir, ¢ra ¢ U¢ mumu yakar. Dede, lokma gllbank n verir. Bu arada cemaat
aya a kalkar ve saaya n sol aya Uzerine, sa elini sol elinin Gzerine mahdrler,
ba n hafifce 6ne eer, yani darda durur. Cemaat, lokma gulbank bitinceye kadar
darda durur. Ard ndan niyazc, lokmalar (cemde dan yiyecekler) getirir. Biri
niyaz tepsisini tutar, deri yere secde eder. Tepsiyi dan sola doru dairesel
hareketlerle cevirirler. Bu arada hizmetlilerden biri:

—Pirim himmet eyle
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der. Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali'’den ola

Hizmetli:

—Bism-i ah bism-i ah, bism-i ah Allah Allah

Dede ve cemaat

—Allah Allah

Hizmetli:

—Cumle canlar n niyaz n n niyetine, elimiz elde ylzimuz yeddémiz darda, hak
divan nda pir huzuruna geldik. Ber cemali, Muhammet Kenmagm Hasan,mam
Huseyin, Ali rabbilante salavat, Allah Muhammet ya Alifasepirdedir

der, sa i aret parman Operek bana koyup niyaz eder. Bu arada hizmetliler niyaz
tepsisini sadan sola doru gevirmeye devam ederler. Dede:

—Eyvallah, failatun, failatun, failatun, verelim Muhamnhtistafa’ya, Ehl-i Beyte
salavat

der ve salavat getirir. Salavat getirdikten sonra dadi&r sdyler:

—Ey ylce yaratan, sen lutf-u kerem ihsan sahibisin, Ehl-i Beyban n ylizi suyu
hdrmeti hakk na lokmalar m z ulu divanda kabul eyle yarabbimBisah bism-i
ah, Allah Allah. Allah Allah, Allah Allah, Allah Allah.Car Muhammet car Ali,
Pirim Hunka&r Hac Bekta Veli, elleri bal, ci erleri dal, tabipler lokmas n ald
geldi meydana. Ya Rabbi, ya piriimnam Huseyin, kabul eyle ulu divana

Cemaat

—Allah Allah

Dede

—Lokmalar n z kabul ola, makbul ola, dergéha, divana yaz loha, bir lokman z
bin kazaya kalkan ola, bir lokman z bin derde derman ola, Ya RabBiyiga mam
Huseyin, getirdiiniz lokmalar Hakt r Hak igin ola, Hak-Muhammed-Ali yard mc n z
ola, Allah ciimlenizin murad n vere, ylzleriniz ak, emellerjpgk ola, duas bizden,
kabuli yice Allah’tan, himmet Hac Bekid/eli’den, gercekler demine hii, mimine
ya Ali, Allah-Muhammed-Ya Ali, Allah-Muhammed-Ya Ali, hii Hagin

der. Bu arada cemaat her cimléeibitiminde Allah Allah der ve gilbank bittikten
sonra tim cemaat ve hizmetlilerden biri posta secde ederaba dier hizmetli

niyaz tepsisini tutar, daha sonra her iki hizmetli birden niygsiseni tutar ve



dedenin huzurundan srtn doénmeksizin geri geri ad m atarak ayr ICkEmaat de

secde bittikten sonra yerlerine oturur. Dede, ‘tdvbe’ duas okarjgitode yine Ehl-i

Beyt ve On iki imamlar yer almaktad r. Cemaat da bu duaya fesullah’ diyerek

e lik eder. Bu dua, her cemde okunacak diye bir kural yoktur. Daha sahea Mad-
Ali duas n, ard ndan ‘La feta illa Ali la seyfe illAllfikar’ hadisini okur.Bu hadis,

Hz. Ali'nin askerli ini ve k1 c n dver. Ard ndan dede

—Hak diyip Hakk’a varal m, Allah r zas igin secdeye djehe

der ve a¢ | secde gulbank verir:

—Allah Allah, akamlar nz hayr ola, hay rlar feth ola, minkir munaf klar berbat

ola. Destimiz deman, cemimiz iman, yard mc mah- Merdan Ali ola. On iki

imam n dar ndan, didar ndan, katar ndan ayrmaya. Birleilerin, Uclerin,

be lerin, yedilerin, on ikilerin, darda masum-u pakn, on yedi kd®@stlerin,

k rklar n cemi, doksan dokuz esma-ul husnan n himmeti kerimelerinizde haz r

ve nazr ola. Dertlerinize derman, gonullerinize iman, dlastm za ifa ola.

Devletimizi milletimizi payidar, ordular m z muzaffer keye. Duas bizden, kabull

yuce Allah’'tan, himmet pirimiz Hinkdr Hac BektaVeli'den. Gergek erenler

demine hi, mimine ya Ali, hii Hak igin.

der. Cemaat, gilbank n ara durgular nda amin anlam nda ‘Allai’Alkx. Ard ndan

supurgeciler meydana gelir (i¢ bac ). Bac lardan biri

—Pirim himmet eyle

Der. Dede:

Himmet Hak-Muhammet-Ali'den ola der. Stpdurgeciler:

—Allah-Muhammet-ya Ali diyerek sa elleriyle ¢ kere salan sola siuplrge

calarlar. Sol ellerini de saellerinin Gzerinde el ag¢ k ve avug i¢i kendilerine donuk

bir bicimde tutarlar. Ortada duran bac da kugik bir stipirge vahg dier iki

bac da yoktur. Hepsi yere supirge c¢almanini sembolik olarak yaparlar. Yere

suipirge calma iemi bittikten sonra, bac lardan biri:

—Pirim himmet eyle

der. Dede de:

—Himmet Hak Muhammet-Ali'den olsun

der. Bac lar, saayaklar sol ayaklar n n, seelleri sol ellerinin Gzerine muharli bir

bicimde darda dururlar ver gulbank okurlar:
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-Ug bac yd k, giiruh-u naciydik, k rklar ceminde stipiirgeciydik. Allghadiah nefes
pirdedir

der. Dede:

—Siupurgeci Selman, koér olsun Yezit ile Mervan. Her hizmetidu otamam.
Hizmetinizden sefahat bulasnz. Enmz zaya gitmeye. Pir dergah nda
utanmayas n z. Hizmetiniz Hakt r, Hak icin ola, ylzuniz aklenzepak ola, duas
bizden, kabuli yice Allah’tan, himmet Pir Hiinkar Hac Bekwli'den. Gercgekler
demine hi, mimine ya Ali, hii Hak icin

der. Darda duran sipurgeciler, yere secde edip, U¢ kere opertierdeye s rtlar n
donmeden geri ad mlarla meydan terk ederler. Ard ndan zakir dedeye

—Pirim himmet eyle

der, Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola

der ve sOzu alr. Sazyla iki deyve bir divaz ya da bir deyibir divaz calar.
Ard ndan dede ‘la Seyfe Zllfikar’, duas n okur, ard ndan salaviatrgee secdeye
ca rr

—Hak diyip Hakka varal m, Allah r zas icin secdeyeetjeh

der. Cemaat secdeye gelir, bu arada dadgilbank okur:

—Allah Allah, Allah Allah, cemimiz, demimiz, namazlarz, niyazlarmz ulu
divanda kabul ola, ytce Allah dergah izzeti kap s n acgimle canlar n dualar n
dileklerini ulu divanda kabul eylesin, her kimin goénlinde ne yatgarsmi ulu
Mansur Sultan, Kurey Pir Hiinkar Hac Bekta Veli, Cenab- Allah bizlere kusur
gormeye, biz kuluz glinahkéar z, Ona B r z, Ehl-i Beyti Ali aban n, Kerbelaehidi
mam Huseyin'in ylizi suyu hurmeti hakk icin, gergenli, mimine ya Ali, Allah
Muhammet Ya Ali, hii Hak igin

der. Ard ndan supurge hizmeti gorulur. Stpurge hizmeti ve gulbank oecekil
ayndr. Zakir evvelki gibi pirden himmet isteyerek sazn elae. Bu kez
mihraclama okur. Mihraglama hem Kk rklar sdylencesinin, hemdeeam ndaki
semah n 6ncult oldw i¢in dnemli bir cem turdadur. Mihraglama, metninin sonunda
semah tasvir etmesi nedeniyle, mihraglamann ard ndan cemm akba lam
gerei semah donulecektir. Semah ekibi, zakirin k rklar semah n n ilk @@tisini

yavaca calmas yla birlikte, s@lan sola doru dairesel bir yon gizerek pir huzuruna



gelirler. Pirin kar s na gelen her semah¢ skaret parman Opup aln na koyarak
ve ayn elini kalbine koyarak niyaz olur ve pire srtn dénmech@ydanda yerini
alr. Dede:

—Niyaza bak turnam niyaza

der. Semahtan 6nce yap lan bu niyaz ritieli, ‘selamlama’lol#aaadland r | r (bkz.
EKLER, Fotoraf NO. 4). Semahc lar meydanda; dnce birbirleriyle kil olarak
dururlar ve meydana girerken dedeye niyaz ettikleri gibi ns@erler ama bunu
yaparken Allah-Muhammed-ya Ali derler. Yani Allah derken sdlerinin i aret
parmaklar n 6perler, Muhammet derken slerinin i aret parmaklar n al nlar na
koyarlar, ya Ali derken de seellerini kalplerinin Uzerine koyarlar. Daha sonra hi
diyerek sadan sola donup, yani yuzlerini cemaate donip, cemaate de ayn éicimd
niyaz olurlar. Sonra tekrar hii deyip dan sola donip yine yiz ylize (Alevi
ifadesiyle cemal cemale) gelirler. Dede, semahtan Gmggilbank verir:
—Hak-Muhammet-Ali yard mcnz olsun, minkir munafklar berbat olsun,
yard mc n z ah- Merdan Ali olsun

der, cemaat Allah Allah der. Zakir calmayalba Semahtan sonra semahgc lar darda
dururlar. Dedeu gulbank okur:

-Allah Allah, semahlar saf ola, gtunahlar af ola, minkir miktef berbat ola,
dondi Gniz pervazlar Haktr, Hak icin ola, ylziniz ak emeliniz pak dims
bizden kabull yice Tanr’dan, himmet Hinkar Hac Bekt&eli'den, gercekler
demine hi, mimine ya Ali, hii Hak igin

der. Semahg lar secde edip, postu (cem meydan) U¢ defa Ofnpeirgeciler (l¢
bac) ve dede, yine sipirge ritielini ayn bicimde yaparlagipanklar ayn
bicimde okurlar. Daha sonra zakir yine deyiliivaz, mersiye okur. Sonra yine
semahg lar meydana ¢ kar, yine niyaz edip semaHarb&akat bu bir kural dédir,
semabhg lar iki-i¢ semah da donup cekilebilirler, bir semah déalk, bir iki deyi -
diivaz-mersiye okuyup tekrar semah donip oyle de cgekilebilirlerirCenas ndaki
bu uygulama farkl | klar, yoéreden yoreye gore deide Semah ekibinin semah
rittieli bittikten ve dede gulbank verip semahg lar secdetett sonra, zakir

-Allah eyvallah nefes pirdedir

diyerek s6zil dedeye brakr. Supurgeciler supurge ritielini kap@u kez saz

dede eline al r. Bdamay calmadan once, Allah-Muhammet-Ali G¢lemesini temsile
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uc kez oper. O anki cemin alna gore iki ya da U¢ deyiokur. Daha sonra dede,
gulbank verir. Ard ndan cemaati secdeye getirtir. Ard ndan esggdbank verir.
Secde s ras nda okudu gulbank, daha 6nce k Id rd secde gtilbanklar yla ayndr.
Secdenin ard ndan supurge ritleli yap | r. Stpurge ritieli de, dabeki ritlelin
ayn s dr. Daha sonra dede, mihraclama semah calar. Bahseroemaat taraf ndan
aya a kalk larak izlenir. Mihraglaman n donulebilmesi icin, meydaedaz bir dede
olmas gerekmektedir ve semah donecekleéki en az ¢ ki olmaldr (bkz.
EKLER, Fotoraf NO. 8). Cem evinin dedesi ve dedenin akrabalar Bingdlli
olduklar icin, bdlgede mihraglama semah, Bingdl yoresinin kultérdyl
donulmektedir. Bu semah dodnecekileri dede kald rr. Dede semah calarken,
semah donecek Hkierin isimlerini zikreder. Semaha kaldrd ki i dede ise,
sozgelimi ‘kalks n kalks n Seyit Haydar kalks n’ der, yani kald rdedenin ad n n
onlne ‘seyit’ unvann koyar. Dede olmayanlar ise ‘talip’ unvan n analak
semaha kald r r. Dede olsun olmas n kalkan tim semahg kdanda secde k larak
darda durur ve dede ‘niyaza bak turnam niyaza’' dede opuurler (niyazla rlar).
Dede semah calmaya led nda donerler. Mihraglama semah nda niyaz
(selamlama), sa pervaz, sola pervaz, dama (semahta kullan lan ken turnam
e len sozl, ilevsel olarak arlama komutudur) bélimleri bulunur. Semah bitide
herkes olduu yerde darda durur. Dede dar gulbank verir. Mihraglama egaita
izlendi i icin, 6zellikle kalabal k cemlerde gulbank secde k | narada verilebilir.

Ard ndan ¢ rac mumlar séndurtr. Dedes gllbank okur:
—Allah Allah, bat n oldu ¢era nur-u Ahmet, zahir olduems-i mah- Muhammet,
Allah eyvallah hi dost.
der, daha sonra lokmalar (yiyecekler) d&r. Lokmalar n sadan sola datImas,
bir kaptaki lokma bitmeden derinin da tImamas gibi kurallar, kalabal k cemlerde
uygulanmaz. Cunku 6zellikle kentlerdeki kalabal k cemlerde lokmat denda
uyulacak kurallar, cemin siresinin uzamas na neden olur. Lokmalarldi&tan
sonra c¢ay, eker gibi g da maddeleri, cemaatin r zalal nd ktan sonra cem evine
brakIr. Lokma da tanlar n hepsi birden lokma tepsisini salleriyle tutarlar ve
sa dan sola doru cevirirler. Bu arada dede lokma duas n verir. Hizrigetlen biri
oyle der:

—Pirim himmet eyle
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Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den olsun

Daha sonra hizmetli ile cemaat aras ndakdiyalog, U¢ kez tekrarlan r:

—Gazi gazi, dattk bu niyaz, elimizde yoktur kulplu terazi, ey cemaat herkes
hakk ndan oldu mu raz ?

Cemaat:

—Allah raz olsun

Uc kez tekrarlayan bu diyalogun ard ndan hizmetli

—Allah eyvallah nefes pirdedir

der, dede:

—Canlar herkes Hakk ndan raz oldu mu?

der. Cemaat:

—Allah raz olsun

der. Dede:

—Yuce Allah, Hak-Muhammet-Ali, cimlenizden raz olsun, dileklzi dualar n z

ulu divanda kabul etsin, Bism-iah Allah Allah, Allah Allah, her hizmetiniz oldu

tamam, hizmetinizden sefahat bulas nz, eme zayi gitmeye, pir meydan nda

utanmayas n z, hizmetleriniz Haktr Hak icin ola, yuziuniz akelemz pak ola,

duas bizden, kabull yiice Allahtan, himmet Hac Bektli'den, gercek erenler

demine hi, mumine ya Ali, hii Hak igin

der. Gulbank biter bitmez, lokma tepsileri dan sola doru ¢eviren hizmetlilerden

biri, tepsinin igindeki iki-ti¢ lokmadan biriniah lokmas diyerek al r, dede

—Eyvallah, Hak igin

der. Dede destur gilbank verir (cemaatin cem evinden ¢ kigia)

—Oturana, gidene, sr sr edene, kazas z belas n bgast a koyana, H z rlyas
ah- Merdan Ali yard mc olsun

der ve cemaat ddr.

Ksr Cemin Ak Sras :Limontepe Bolgesi'nde ksr cem, her pembe yap Ir.

K'sr cemde de ritleller ayin-i cemin aks ras yla ayn bicimde uygulansa da, baz

ayr ntlar uygulanmaz. Ornen on iki hizmet yapImaz, on iki hizmetci dede
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huzuruna car larak secde ettiriimez. Semah ekibi ve zakir yoksa sehizmeti
yap Imaz. Ya da b&a dedeler varsa yaln zca miraclama semah dénulebilir.

Dede, akam 20.00-20.30 civarlarna kadar muhabbet yapar. Daha sonra
hizmetliler lokma tepsisini getirirler ve dede lokma gulbardrirv Ard ndan secde
gulbank verir ve cemaate secde kldrr. Sonra supurgeciipiirge hizmeti
yaparlar. Zakir varsa sazn eline alp calar. Geneldedeyi bir divaz okur.
Ard ndan yine secde ve supdrge ritteli uygulan r. lar uygunsa semah donular
ve ard ndan yine secde ve supurge ritieli yap | r. Yoksa saz elgdeal r ve 0 da
deyi -diivaz-mersiye okur. Dede, okumani bitirdikten sonra cemaati secde ettirir
ve biti gulbank verir. Stpurge hizmeti yap | r. Ard ndan lokmac larrgedi lokma
da trlar. Lokmalar datld ktan sonra dede destur (cemden ayr duas verir.
Cemaat lokmalarn alp ddr.

3.3.3. Uyan Ko ullar nda Limontepe Cemlerinde Da ar ve cra Uslubu

Onceki bolimlerde daildi i gibi kimi Alevi topluluklar nda dedeler ayn
zamanda zakirlik de yapabilmektedir. Ba bir deyile dede soyundan gelen geng
erkeklerin ilerde dede olacadngorildi iinden, Alevi inang ve kultirinde donan m
edinmesi ve drendiklerini mizik yoluyla da aktarabilmesi beklenir. Bu ylzden t pk
kimi Alevi topluluklar nda olduu gibi Limontepe Cemevi Dedesi Cemal Sevin de
ayn zamanda zakirlik yapabilecek olcide iki gorevi de Hirlsbilecek bir
yonlenmeye sahiptir. Cemal Sevin'in cem icindeki mizik iclase repertuardaki
de i imine gegmeden 6nce, deim sirecinde ald gorinume k saca denmek
yerinde olacakt r.

Cem Evi'nin Dedesi Cemal Sevin, Bing6llidir. Limontepe bdlg€emal
Sevin’in akrabalar n n ve hemrilerinin, yani Bingollulerin ¢ounlukta olduu bir
bolgedir. Ozellikle Birlik ve H zr Cemi gibi buyuk capl ceentle, dedenin der
bolgelerde oturan akrabalar da ceme gelmektedir. BOyle okeroaicinde dedenin
seslendirdii semahlar, Bingdlltlerin déndii semahlar oldw igin figirsel, sézsel
ve ezgisel a¢ dan Bingol yoresinin 6zelii ta maktad r. Hatta dede, bazen deyi
semahlar ana dili olan Zazaca ile de seslendirebilmekt®dirdurum, Zaza ve
K rmang¢ konuan Kurt Alevi topluluklar n ritiel dili olarak Turkgeyi benimsemi

oldu u gérenekten énemli bir kopmay temsil etmektedir.kBabir deyile y llarca

17:



kendi ana dilini cem ritielindeki deyive divazlarda kullanmam olan Zaza
toplulu u Gyesi dedenin bu uygulamas , ¢cok 6nemli biridme i aret eder.

Dede, yoresi olan Bingdl'den ve babas ndan edimggileneksel daardan oluan
kilturle, yoresel cal teknii olan serbest ritimli ve yar daglamaya dayanan
muziksel bir tav rla cemi yuratar. Yani muziksel yenilikldr@yuk olclide kapal dr.
Ancak geleneksel olarak yerel bir miziksel yonlenmeye dayaim, zaman iginde
de i meye balam tr. Bu dei ime baz 6rnekler vermek gerekirse; Limontepe Cem
Evi Dedesi Cemal Sevin, kullan m kolayl nedeniyle geng zakirlerin de tekiyle,
2006 y I ndan bu yana k sa sapl bmma ile seslendirme yapmay tercih etmektedir.
K sa sapl balama ve buna ilkin diizen, elbette Anadolu’da Aleviler ve Ydorukler
taraf ndan daha 6nce de kullan | yordu. ‘K sa sapl’ ya daig¢tolarak tabir edilen
ve ‘a k duzeni’, ‘Veysel diizeni’ ya da ‘Alevi duzeni’ gibi adlarldland r lan akort
dizenine sahip olan baman n, uyan atmosferinde 6zellikle de cekirdek uyan
onderleri taraf ndan canland r Idn sdylemeye bile gerek yok. Bu durum, tepeden
tabana, cekirdek uyan onderlerinden takipgilere inen uyap seferberliin
bolgedeki cem i¢ci muzik pratiklerine c¢alg turl temelindekiisthk gostermesi
bak m ndan 6nemlidir. Ayrca 2008 y | nda, dedenin laenas nn burgu k sm na
akordun uzun sure dayanabilmesi igin gitar burgultakmas da, bélgedeki cem igi
mizik pratiklerine mizik uyannn ¢alg yap myla ilgili k sm nn yans mas ndan
ileri gelir.

Cem icinde inan¢ bazl bir performans sergiliyor alsazakir, nihayetinde bir
muzisyendir. Cemal Sevin Dede ve Zakir Ahmet Zemci Bozddmiigede surekli
zakirlik yapmaktad r. Bunun dnda Tuncer Bozdemir, Faruk Giilal, Cem Top,kA
Cano ve birgok ki, cemde cal p sOylemektedir. Hangi zakirin hangi cemde goérev
yapaca, cemin gindemiyle ve ceme gelen zakirlerle keniditien
belirlenmektedir. S6zgelimi 23 Kas m 2006’datanbul Cem Vakf 'ndan Ehl-i Beyt

nang¢ Eitim ve Kultir Vakf Ci li ve Limontepe ubeleri'ne dedeler geldizaman,
0 gunkid cemi iyi bir hatip ve iyi bir zakir olan Cem Vakf Uybgidede yonetmtir.
Cemal Dede, Zakir Ahmet Zemci Bozdemir ve ACano da, bu dedeye zakirlik
yaparak dik etmi lerdir.

Alevilikte zakirli in cem icinde dedelikten sonraki en 6nemli goérev oldu

cemde zakirlik gorevi gorebilmek icin cemin nas | yirituleaebilmenin ve yeterli

174



cem daar na sahip olman n yetmeyecezakirin 6ncelikle 6érnek bir ahlaka sahip
olmas gerektii geleneksel zakir anlayn n 6zetidir. Bu anlay n Limontepe de
gecerli olduu, hem dede (Cemal Sevin), hem de zakirler (Ahmet Zemci Barzde
Faruk Gulal) taraf ndan teyit edilniir. Vak fta zakir adaylar n n pazar ginleri
yapt toplant lar, bu nedenle Alevi mizanden ¢ok Alevilik, on iki hizmet erkan
gibi Alevi yolu ve ritlellerine ilikindir. E deyile Alevi cemaatin cem iginde
zakirden bekledi ilk nitelik, tstin ahlaka sahip olma, Alevi deyimi ile ‘diin
olmama’ dr. Sonugta zakir, cem i¢inde on iki hizmetten birgrine getirmektedir
ve on iki hizmeti uygulayan higbir Alevi, dkiin olamaz. Zakirden Alevi cemaatinin
bekledii bu 0zellik, dei im ko ullar ndaki zakirin de 06zen gdosterdi bir
surekliliktir.

Geleneksel Alevilikten bugiine taan 6nemli bir 6zellik de miz 6 renme
prati idir. Her ne kadar muzi 6 renmek igin artk araya ‘nota’ gibi yaz| ve
‘CD/DVD’, ‘internet’ gibi teknolojik gerecler girmi olsa da, usta-¢rak ikisi
gunimuizde de halen etkindirzmirde yaayan ve Limontepe Cem Evi'nde
performans sergileyen Bingol kokenli A Cano (Nazime Bektd, & klar dernei
tyesidir ve dernek icinde usta olarak kabul eéii klarn¢ra dr.

Alevililikte gelenekselliin de i medii énemli muzik pratiklerinden biri de,
yarat c | kla ilgilidir. Bilindi i gibi Alevi mizi inde metin, oretiyi ta mas ve
yaymas ac¢ s ndan énemli bir &dir. Bu nedenle ozanlara ait s6zlerin idgrilmesi
ya da sahiplenilmesi (intihal), kultirin ahlaki yasaklar ndan biriyr ca ozanlar,
Ozellikle Alevi 6 retisinin ve ritielinin temel ta olan semah ya da divaz metnini
olu turmaktan biraz imtina etmekte, yaratc | klar n désti Uzerinde sergilemeye
yonelmektedirler. Limontepe Boélgesi Zakiri Ahmet Zemci Bozddeniyap lan
goru melerden de ayn bilgi al nntr. Zakir, kendi yaratc| nn deyi yazmaya
yonelik olmas yla da bu bilgiyi doulam olur: Zakirin kendi oluturduu ‘Hzr
Nebi’ yi ve ‘Nevruz (bahar) bayram’'n anlatan ddgri bulunmaktad r ve bu
yarat lar n H zr ve Nevruz cemlerinde seslendirmektedir.

Uyan atmosferinin yol a¢t de i imler, Limontepe’deki zakirlerlerin muzik
pratiklerine de yans ntr. Yeniliklere daha ac¢ k olan gencler, modern Wtara
daha kolay adapte olurken, eski &la modern kaullara adapte olmak konusunda

daha yavar. A a daki maddelerden de gorilecdizere yirmili yalardaki geng
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zakirler, yeniliklere a¢ck oldw icin uyan atmosferine daha kolay adapte

olabilmektedirler.

1)

2)

3)

4)

5)

Geng zakirler, internetten nota indirerek indirmolduklar bu notalar
arac| ile performans gostermekte iken, bdlgenin deneyimli zakiri
performans amac yla interneti kullanmamaktad r.

Geng zakirler, kentte dop blUyimd olmalarnn da etkisiyle, de ik
yorelere ait turleri seslendirebilirken, boélgenin dedesi &kirz kendi
yorelerinden daha fazla etkilenmektedir. Geng zakirler, bir aegozlerini
kite medyas araclyla duyduklar farkl bir ezgiyle de
seslendirebilmektedirler. Ya da yeni duyduklar bir tevhidi, deyemah
da arlar na alarak cem iginde ve dhda seslendirebilmektedirler ki, bu
durum Alevi mizik uyan nn Limontepe’deki cemlere sirayet etmesine
verilebilecek dnemli bir drnektir.

Geng zakirler, muzisyenli bir gecim kayna olarak alglarken ve
gecinebilmek amac yla dershane hocas, turkii bar muzisyeni, sttdali
arkas nda c¢alg icracs ya da star olmay bir alternalirak alg larken,
bdlgenin dedesi ve zakiri muzisyenlipara kazan lan bir iolarak deil
amator bir ura ya da bir ibadet bicimi olarak alg lamakta, muzikten para
kazanmay diiinmemektedir. Bu nedenledir ki, tirkl baleimek ya da
turkd barda muzisyen olarak ¢cahak, bolgedeki geng zakirlerin tasarlad
bir i tir ve her birinin tirkd bar agma, gurup kurma, vokalistlerin arides
¢alma deneyimleri bulunmaktad r. Profesyonel muizisyenlik arzustem,
evinde balama hocal yapan genc¢ zakir Tuncer Bozdemir bicimde ifade
etmektedir: “Ben c¢ocuklara saz dersi verirken zakir olmalarn
hedeflemiyorum, bu cocuklar turki barlarda calabilmelileBuradan da
goruldi U gibi cem evi bunyesindeki deik etkinlikler, cemaati cem dna
da kanalize etmektedir.

Geng zakirler yeniliklere daha yatk n olduklar igin, cem igindald

ba laman n sap n k saltmas icin dedeyi ikna etardir.

Geng zakirler, notay performans gereci olarak daha fazla nkiddén,
bblgenin deneyimli zakiri ve dede, cem icindeki performanslautaktan

duyarak seslendirmektedir.
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6) Gencg zakirler, calglama teknndeki yenilikleri de daha kolay
benimseyebildikleri icin, gitar cal m teknnden devirilen son yeniliklerden
biri olan ‘arpej’ kullan m n da cemlerde uygulamaktad.rlar

7) Cal mann ikinci boliminde de dmildi i gibi ¢6 Gra el ile (m zraps z)
¢alma teknii olan elpe, Alevi mizik uyan n n dnemli bir yénudar. Cunku
ortadan kalm gibi gorinen bu teknik, uyan oOnderlerinin yeni
guncellemeleri ile izler kitleye lanse edilrtir ve tepeden tabana do
inerek Limontepe’deki cemlere kadar girtim. Ancak bu yenilie de her
zaman olduu gibi geng zakirler 6nct olmaktad r. 2008 y | ndan itibaren gencg
zakir Faruk Gulal, deneyimli zakir Ahmet Zemci Bozdemir'in gaalar na

elpe calarak dik etmeye balam tr.

8) Ayrca gunimizde cem icinde muziksel performans gdsterme hyr ca

yaln zca erkeklere dd, her iki cinsiyete de tan nmaya bam tr.

Fakat tim bu farkl | klara kam bdlgedeki cem evinin deneyimli zakiri, ellili
ya lar ndaki Ahmet Zemci Bozdemir'dir. Clinki cem igindeki mizik perfans
ibadete yoneliktir. Bu nedenle cemaatin zakirden bekidudirinci 6zellik iyi bir
ahlak ve cem erkan bilgisidir. Cemevi'nin zakiri Erzincanl dCald deyi -
semahlar 2/4'lik ya da 4/4’luk olup, kendi deyimiyleiSseyni makard r. Yani
cald ezgiler la-mi aral cercevesinde gezinir ve daha cokbsile i tirgeci alr.
Ayr ca zakir, dizenledi semahlar n ¢cal m teknini, da ar n ve figurlerini, yoresi
olan Erzincan’ n geleneklerine gore diurmu tur.

Bolgedeki cemlerde cemi yiritme ve ksmen cem migalenei, 6zellikle
miraglama semahlar s6z konusu oldnda bdlgenin dedesi Cemal Sevin'in yoresi
olan Bingol'in Ki ilgesine aittir.Cem muziklerinin dnemli bir k sm ve 6zellikle
semah ekibinin Zakir A.Z. Bozdemir'in & inde icra ettii semahlar ise, Zakir
Erzincanl olduu igin, Erzincan yoresinin dzelliklerini tanaktad r.

zmirde domu ya da c¢ocukluk dénemindegmir'e ta nm olan ve bdlgede
zakirlik yapan genclerin dahil olduklar cem i¢i mizik pratikiele ise, yoresel
tav rlardan ¢ok kitle medyas n n etkisi gorulir. Gencler, ykleite daha ag kt r. Bu
nedenle medyadan ve cevrelerinden gordikleri ¢cal m tekniklerini kEsrébrmans

pratikleri icine kolayca almaktad rlar. Bu sayede cem igibdedeyii, s6zgelimi



ba lamaya arpej atarak ya delpe teknii kullanarak seslendirebilmektedirler. Ya da
uyan o©nderlerinin populer darndan alnan deyiya da semah havalarn
seslendirebilmektedirler. Cem icinde seslendirebilmek igiternetten indirdikleri
notalar kullanabilmektedirler. Bla bir deyile gencler, kiltirlenme pratikleri
icindeki yaz | kultur ve teknolojik haberlme bicimlerini eski kua a gore ¢ok daha
aktif olarak kullanmaktad r.

Do aglaman n kural oldw k rsal kesim Alevi muizisyenlerin pratiklerinde, zakir
cok ceitli tonal ve ritmik modeller yaratmada genbir etkinlik alan na sahiptir.
1990’lara gelindiinde uyan ikliminde yeniden formile edilen cemler, yerel Alevi
muziksel deneyimleriyle uyumlu bir miziksel @éli e dayandrlid. Yerel Alevi
topluklar nn cem toplant lar ndaki muziksel pratikleri giderekaar bir bicimde
uyan ¢ bir da arla yer dei tirmeye balad (Erol 2008d:12). Bu durumu Limontepe
Cem Evi'nde yap lan cem torenlerinde dede ve zakir taraf nddankaih muiziksel
repertuarda ag k bir bicimde gérmek mumkinddr. Muzik endustrisindi ¢elin
formatlar ile sata sunulan ve 6zellikle de Alevilere ait kitle medyas ndakl, kla
Alevi izler kitleye ulaan bir populer repertuar, Limontepe cemlerinde de
seslendiriimektedir. Bunlar n en 6énemlileri 6zellikle cemleayr Imaz parcas olan

divaz, deyi ve semabhlard r. Bunlardan baz lar :

1- Divaz: “Medet Allah Ya Muhammet Ya Ali”. Kul Himmet mabkla olup,
seslendirenlerin banda Sabahat Akkiraz gelir.

2- Duvaz: “Aliye Selman Olas n”. ah Hatay mabhlasl olup, seslendirenlerin
ba nda Erdal Erzincan gelir.

3- Divaz: “Kudret Kandilinde Balky p Duran/ Muhammet Ali'nin Nurudur
Billah”. Noksani mahlasl olup, seslendirenler aras nda Sabaklatak ve
A k Mahsuni erif vard r.

4- Deyi : “Gul YUzl Sultan m Nemdemcindin”. Pir Mehmet mahlasl olan
yarat, Erdal Erzincan, Recai Baba ve dier uyan ¢ lar taraf ndan
seslendirilmitir.

5- Deyi : “Bu Yola Talib Ol Baland n se”. Davut Sulari mahlasl bu yarat,

Arif Sa taraf ndan seslendirilmir.
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6- Deyi : “Bugin Ben Pirimi Gordum”. Ak Mahsuni erif mahlasl bu deyji
Ak Mahsuni, Hiilya Siier ve dér uyan ¢ lar taraf ndan seslendirilntir.

7- Deyi : “Yoruldum Yorgunum Fazla Gidemem”. Muhlis Akarsu’ya ait olan
bu deyi, lkay Akkaya ve Pnar Sa gibi uyan ¢lar taraf ndan
seslendirilmitir.

8- Deyi: “ u Yalan Dinyaya Geldim Geleli”. Pir Sultan Abdal mahldsl
deyi, lkay Akkaya, Musa Erdu ve Giler Duman taraf ndan
seslendirilmitir.

9- Krklar Semah : “Gitme Turnam Gitme”. A Daimi'ye ait olan bu semah,
ilkin Davut Sulari, daha sonra Devrim Kaya ve Zara gibi salaati@araf ndan
popdularize edilmitir.

10-Semah: “Alcakta Yiksekte Yatan Erenler”. Pir Sultan Abdal nshhlau

semabh, Arif Sa taraf ndan popdularize edilntir.

Yukar da sozu edilen ya da edilmeyen pek cok Alevi “havas”, bieye’deki
cemlerde seslendirilir. Bunlar n ortak noktas Arif Seéabahat Akkiraz, Erdal
Erzincan gibi c¢ekirdek uyan ©nderlerinin populerlégirmesinden sonra
Limontepe’de seslendirmeye famas dr.

Alevi mizik uyan nn Limontepe’de gerceklen cemlerdeki en onemli
etkilerinden biri de, cem akna egemen olmaya dayan popluler repertuarla birlikte
du Gndlmesi gereken ezgisel dem tercidir. Daha a¢ k bir deye ifade etmek
gerekirse; t pk pek cok yerel Alevi dedesi ya da zakiriyapt gibi, ezgilerini
yerel muziksel o©zelliklere (ezgi, ritim, & vb) goére, doaglama ya da yar -
do aclamaya dayal olarak bigimlendirmolan Limontepe dedesi ve zakiri, go¢
etmeden ©nce memleketlerinde vyerel muiziksel 6zelliklere goreenip
Limontepe’de seslendirdi pek ¢cok ezgiyi, uyan ikliminin populer repertuar ndaki
seslendirme Usluplar na bakarak idérmeye balam lardr. Cemal Sevin Dede,
onceden ‘Kerbela At’'n Bing6l yoresinin geleneksel ezgisiyle seslendirirken,
zaman icinde Alevi uyan 6nderi Arif Sa’ n seslendirdii ezgiyle de seslendirmeye
balam tr. A a daki birinci versiyonda, Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal
Sevin’in seslendirdi Bingdl yoresi ezgisi, ikinci versiyonda ise Arif San

seslendirerek popllarize eitiezgi gosterilecek. Cemal Sevin Dede, ge¢enkendi



yoresinin ezgisi ile seslendirmioldu u ‘Kerbela A t’'n, son sirecteki uyan

ikliminin etkisiyle (2006 sonras nda) popularize olmukinci versiyonla da

sdylemeye bdam tr.
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Nota Orne i 1" (Kerbela A t, 1. Versiyon)

" Kaynak: 15-02-2007 tarihli Limontepe Cem Evi H £emi, Dede Cemal Sevin’in performans
kayd . Notaya alan: Banu Mustan Donmez. Ezgi, Litapa Cem Evi Dedesi Cemal Sevin taraf ndan
uzunca bir suire seslendirilnir. Ancak Cemal Sevin, son siregte bu yerel eZgirakarak, ‘Kerbela

A t’'n Arif Sa ' n popularize ettii a a daki versiyonla seslendirmeye f&m tr.
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Nota Orne i 2 (Kerbela A t, 2. Versiyon)

kinci bolimde Alevi mdaziini tan mlamaya cal rken, Anadolu’da ba
¢ k Imayacak kadar céli muiziksel 6zelliklere sahip oldwnu, bu devasa gdili in
Alevi muziksel kdlturinin yerel mizik yapma cercevesinde bicimésimaen
kaynakland n belirtmi tik. Dolay syla da miuziksel a¢dan bu farkl|klarn
ka¢ n Imaz olduuna, bununla birlikte Alevi inang ve kilturini gelecek didara
aktaran bu miziksel gelerna ta y ¢ unsurunun, ayn ya da benzer sozler olcha
de inmi tik. Yukar daki 0rnei bu cercevede diinmek gerektiini sdylemeye bile
gerek yok. imdi s6zunu ettiimiz bu durumu, yani ayn ya da benzer ortak sozlere
farkl Alevi topluluklar taraf ndan farkl ezgiler uygulanmas ah Hatay mabhlasl
‘Bugiin Bize Pir Geldi’ adl tevhit Gzerinde o6rnekleyelim. aAdaki birinci
versiyonda, bu tevhidin Ahmet Zemci Bozdemir'in halen cemlerideadirdii
popularize olmam ezgisi, ikinci versiyonda ise Arif San popularize ettii ezgisi

orneklenecek.

" Kaynak: ‘Biz nsanlar-Kerbela’' / Arif Saalbumi, Notaya alan: Banu Mustan Dénmez.
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Nota Orne i 3° (Bugiin Bize Pir Geldi/Tevhit, 1. Versiyon)

" Kaynak: 08-12-2005 tarihli Limontepe Cem Evi cegkir Ahmet Zemci Bozdemir’ e ait
performans kayd . Notaya alan: Banu Mustan Donriiexhidin bu versiyonu, Limontepe Cem Evi
Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir taraf ndan cemlerdeesediriimektedir.
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Nota Orne i 4 (Bugun Bize Pir Geldi/ Tevhit, 2. Versiyon)

Alevi kultirinu gelecek kaklara ulatrmak amac yla, ortak olan muzik
metninin farkl ezgilerle sunulduna bu calmada bircok kez dénildi. A a
alnm olan ‘Demedim mi’, deyiya da semah olarak seslendirilen bir yarat olup,
Pir Sultan Abdal mahlasl dr. Yaratn n sozleri, nihavent makdaki Turk Sanat
Muizi i versiyonu da dahil edildinde, toplam (g farkl ezgiyle seslendirilir. O kadar
popdulerdir ki, Nihavent makam ndaki ezgisi Turk sanat milmrac lar, Fahir
Atako lu gibi muzisyenler ve Cukurova Devlet Senfoni orkestras f tatan da
seslendirilmitir. A a da, yaratnn yalnzca Tirk halk mume ait iki farkl
versiyonu gosterilmiir. |k versiyon, Limontepe Cem Evi'nde seslendiriimektedir,
ikinci versiyonu ise Cem Karaca, Ruhi Su ve Sabahat Akkiraaf naan

seslendirilmitir.

" Kaynak: ‘Duygular Donitil Soze'/Arif Sa albimi. Notaya Alan: Banu Mustan Dénmez. Tevhidin
bu versiyonu, Arif Sataraf ndan popularize edilnir.
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Nota Orne i 5 (Demedim mi, 1. Versiyon/ Semah)

" Kaynak: 16-02-2006 tarihli Limontepe Cem Evi cerdgkir Ahmet Zemci Bozdemir'e ait
performans kayd. Notaya alan: Banu Mustan DonmiBemedim mi’ adl ezginin yukar da
gosterilen ilk versiyonu, Limontepe’deki cemlerdakE Ahmet Zemci Bozdemir taraf ndan semah

olarak seslendirilir ve semah ekibi taraf ndan dénu
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Nota Orne i 6" (Demedim mi, 2. Versiyon/Deyi)

A a da son olarak, ayn ya da benzer sozlerin, farkl Alevi toplutukdia farkl
cem tdrlerine yonelik olarak da igorebileceine anlaml bir 6rnek verilecek.
‘Kurbanlar T lanp Gulbenk Cekildi’ adl yaratnn birinci versiyonu, Mara
bdlgesinde ‘Nurhak Semah ' olarak bilinir ve Limontepe Cem Evi’'adslendirilir.
Ayn yaratnn ikinci versiyonu ise, Sivas yoresindeki gorgl leeimn

ba lang c nda, farkl bir ezgiyle deyblarak seslendirmektedir.

‘Kaynak: http://www.video75.com/e1VLKuD8tMO/sabalsikiraz-demedim-mi- ankara-migros-
sanatolia/ Sanat¢ : Sabahat Akkiraz. Notaya ABanu Mustan Dénmez. ‘Demedim mi ezgisinin bu

versiyonu, Cem Karaca ve Ruhi Su taraf ndan dasdsliimi tir.
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Nota Orne i 7" (Kurbanlar T lan p Giilbenk Cekildi, 1. Versiyon/Semah)

" Kaynak: 20-02-2004 tarihli Limontepe H z r Cemgkit Ahmet Zemci Bozdemir'e ait performans
kayd . Notaya alan: Banu Mustan Dénmez. Limonteitgedsi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir
taraf ndan cemde semah olarak seslendirilen, seskdi taraf ndan dontlen ve ‘Nurhak Semah’
olarak adland r lan yarat n n bu versiyonu, DdBtivani taraf ndan popularize edilntir.
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Nota Orne i 8 (Kurbanlar T lan p Gulbenk Cekildi, 2. Versiyon/Deyi )

Bu kesimde son olarakinu sdylemekte yarar var: Dede ve cem evi zakiri, geng
zakir adaylarnn cemlerde deyiya da divaz icrasna izin vererek onlar
evklendirir. Bunun, uyan onderlerini hararetle izleyen ve yeni Usluplar taklit
etmeye c¢alan geng¢ Alevi muzisyenlerle Limontepe Cem Evi dedesi ve izakir
aras nda bir sinerji yarattn soylemek gerek. dyle ki; cem ortam nda zakirlik
yapan bolgedeki gencler, gitardan leenaya devrilerek icraya armonik bir
zenginlik kazand rmas amaglanan arpej ve akor gibi tekniklericayelpeyi ve
elpe calm tekninden mzrapla c¢alm teknne devirilen ve ezgiyi
zenginletirmeye yonelik tarama, taktrma, cekme, carpma gibi yehnikleri

sergilemektedirler. Gengclerin yeni icra Usluplar ve k aal sbalama tercihleri,

" Kaynak: http://www.turkudostlari.net/nota.asp?tuwk2067, repertuar no: 3052. Bu yarat, gorgi
cemlerinin giriinde deyi olarak okunmaktad r.



yal ku ak dede ve zakirin geleneksel Uslup ve tercihlerini gdzden gegienhatta

de i tirmesinde 6nemli rol oynamaktad r.

3.3.4. Rituelden Performansa: Semahlar n Donidurdlmesi

Cal mann ‘Alevi Muzik Uyan ’ adl ikinci boliminde de tartld  gibi,
Alevi ritiel dans olan semaha yonelik k rsal alandaki ve kéataadaki performans
prati i aras nda buyuk bir fark olmu tur. Bu uygulamalar, semah ‘yeniden an
etme’, ‘0 renme’, ve ‘performans’a kadar her alanda kendini gostérmA a da,
semabh pratiinin uyan atmosferinde gegirdi de i im ele al nmaktad r.

Gecgmite semahlar Alevi topuluklar dnda hi¢ bilinmezken, bugin cem
evlerinde Alevi olmayanlar taraf ndan izlenebilmektedirevili in kabul edilebilir
bir kamu imaj sunmas igin, bu merkezlerin yoneticileri téretdemuizik ve dans n
Oone ¢kmasn arzulamaktadr. Bu anlamda semah gruplar tarafiodaredilen
semabhlar, 6zel giysiler ya da kostumlerle, loklarla, alk ve selamlama ile bir
performans olarak gorulebilir, ¢inkl performans bir izler kitleaftadan
de erlendirilecek bir sunumun beklenmesi durumunda ortaya ¢ kar (Erol 28P8c:

Krsal alanda daha c¢cok cem icinderghnilen semah, Limontepe Bdlgesi'nde
kurslar ve provalarla @enilir (bkz. EKLER, Fotoraf NO. 2). Bu uygulaman n
nedeni, kent Alevilerinin Anadolu'nun farkl bdlgelerinden go¢ etrolmalar,
dolay s yla semabhla ilgili farkl kudltirel donan mlara sahip demaya da kentte
bayimu bir Alevi cocu u olarak hi¢cbir donan ma sahip olmamalar d r. Bu nedenle
semahlar, cem iginde donilmek Uzere, cemden Onceeniimekte ve
haz rlanmaktad r.

Limontepe Boélgesi'nde semabhlar, surekli iden semah hocalar taraf ndan
surekli dei en semah ekibine éetilir. Ba ka bir deyile semah hocas ve semah
ekibi, statik deil de i kendir. Bu dei kenlik, Alevilerin ¢cal ma ve i ya am ndaki
temposundan kaynaklanr. Semah hocalar ve ekibi; Universiteynkaaar , i
hayat na at Imalar , evlenmeleri ya da askere gitmglbr de i ik nedenlerle strekli
de i ir. Bolgede 2006 senesine kadar semah hocghpan cemaat uyesi Serpil
Gulven, calt , a¢ k 6 retimde okuduu, kursa gittii ve evlendiinden dolay u an
semah hocal yapmamaktadr. Yerine deneyimli Zakir Ahmet Zemci Bozulém

semah ekibindeki kz Gamze Bozdemir, semah ekibinden Duygu Emekgalg
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yapmcs ve geng¢ Zakir Faruk Gilal, semah hocalini yuritmektedir. (2008)
Yeti kinlerden daha fazla bozamanlar olduu icin, semah ekibi arl kl olarak
liseye giden genclerden olur.

Anadolu’nun farkl bolgelerinden go¢ ederek kent ortam nda oOrgutlédevi
cemaati, farkl kiltirel donan mlara sahiptir. Dolay s yleevA gdogmenler, semah
kent ortam nda kolektif bir uzlayla yeniden ina etmektedir. Semah n yeniden
in as surecinde, her ne kadar cemaat kolektif beleen hareket etse ve ‘asl na
sad k kalmak’ amac yla otantisite tathas yapsa da, kent ortam ndaaredilen
semabhlar, orijinalinden biraz daha farkl figurleri icekieglir.

Bdlgenin zakiri yeni bir semah otururken, soézler Uzerinde deé figurler
Uzerinde yarat c | k sergiler. Bu uygulama, Alevi miuzik metime mudahalenin
yasak olduunun ve dei en ezgilere karn soOzlerin sabit kald n n gostergesi
olmasnn yan sra, semahlarn Alevi ritielleri icinde kezi bir 6neme sahip
olmas ve bu nedenle delgre gore daha kemiklmi olmas ndan da kaynaklanr:
Donullecek olan semah n sozleri ve ezgisi, zaten Alevi kolekdiie b icerisinde
bulunmaktad r. Bolgede, cem iginde dbénilen semahlar n tamayaka Alevi
ozanlar olan Hatay ve Pir Sultan Abdal mahlasl d r. Ekibirzaferin ‘yeni semah’
ad n verdikleri Pir Sultan Abdal mahlasl bir semah n figUrleridakir Ahmet
Zemci Bozdemir kendi yoresinin kdlttrd ile oturmutur. Zakir, bu semah
olu tururken yoresi Erzincan’ n kultirel sermayesine dahil olamoktalara dikkat
etti ini a¢ klar: Soldan sa ve sadan sola donig hem kendi etraf nda ve hem de
dairesel olarak don{i semah n ‘selamlama’, ‘yuriyl ‘pervaz’ ve ‘a rlama’
bélumlerinden olumas. Bu 0rnek, kultiriin yaratc oryantasyon kullan larak
yeniden ina edilebilmesi igin, kolektif kiltirel sermayenin kullan Imasrekti ini
gostermesi bak m ndan énemlidir.

Bdlgede semah n kareografik bir kayg yla @lwulmas ve donulmesi tzerine ise
unlar soylenebilir: Semah hocas Serpil Guven, semah ekibi lbayanlar
ye ledi ini sdyledi ve bunun nedeninbyle ac klad :“Erkeklerin beden yap lar
esnek olmad icin yurirken aksay p tokezliyorlar, bayanlar ise daha esnek olan
beden yap lar nedeniyle daha iyi bir kareografi cizdikleri icin senediibine
bayanlar yelerim”. Semahlarn kareografik bir bicimde hazrlanmas ve

0 retilmesi, semaha estetik bir anlam yiklenmesiyle ilgili@ysa semah n dondilu



nedeni ibadettir. badetin estetize edilmesi; bat kdulturinden etkilenilmesinin ve
modernlemenin bir sonucu olarak alg lanmal d r.

Bununla birlikte Limontepe Bdlgesindeki ‘mihraglama serahir ‘k rklar
semah ’ ya da ‘dem geldi semah ’ gibi modernize olmam(bkz. EKLER, Fotoraf
NO. 8), yani semah kurslar ndarénilip semah ekibiyle dénilmemektedir. Clnku
dede ve o6nemli bir ksm cemaat Uyesi, Bingdl ili Kilgesinden, zmir'e goc¢
etmi lerdir. Bu nedenle dedenin semah igin kald rdBingdl Ki  kdltura ile
yeti mi olan cemaat, geleneksel olarak semah donerler. Tunceli yezidadn gibi
bolgelerden go¢ etmiolup mihraglama semah doénenler de, Kkilturine ayak
kente tanm tr. Bu durum gosterir ki; kentlerde semah ekibi tloulmas ndaki
amag, farkl krsal bdlgelerden gelen cemaatin farkl | kidan kaynaklanan
uyumsuzluklar ortadan kaldrmak ya da kentte bilylyen gen¢g cemaati
kultarlendirmektir. Eer cemaat Uyeleri ayn k r yerlenlerinden gelirse ve ortak bir
kilture sahip olursa, bka bir deyile kent cemleri icindeki topluluk homojen bir
kilturel yap icerirse, kentlerde de semah netiim ve performans sireci modernize
olmaz; semah ekibine, semah kursuna ve semah provas na gerak.Kahtak k rsal
alandan go¢ eden Bing0l Alevilerinin, cem icinde modernize wimgeleneksel bir
semah performans sunmas, bunun bir kantdr. Bélgedeki mihraglamahsn n
her a¢ dan modernize olmakszn cemlere yanswimasna paralel olarak,
k yafetlerde de herhangi bir standardizasyon yoktur. Cinkl semalfetk ya
kavram n n, semah ekibi kavram yla birlikte datlmesi gerekir.

Uyan ko ullar nda semah pratinin ‘temsili’ bir icerik kazanmas n n bir bka
gostergesi de, ‘Muharrem’, ‘H z r’, ‘Nevruz’, ‘Birlik Cerhgibi senelik cemlerin
d nda, perembe gunleri yaplan haftal k cemlerde, semah ekibinin semah
donmemesi, zakirin ise semah ekibiyle proval olarak wals yiziunden der
cemaat Uyelerinin semaha kalkmamasdr. 2005 y| Aral k ayossaaat, haftal k
cemini yapmak icin cem evine topland . Fakat cemaat o giin oldakgbak k, glizel
giyimli ve hareketliydi. Birbirleriyle telefonlaan cemaat tyelerine, bu hareketlii
neden kaynakland sorulduunda una benzer bir yant verildi:Yurt d ndan
gazeteciler, cem evini ¢cekip haber yapmaya geleceklegiin gazeteciler cem evine

gelmedi, fakat haftal k bir cem olmas na karceme buiyik bir kalabal k topland ve
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semah ekibi semah déndi. Bu da gostermektedir ki, Alevi olan almbgrkese
ac k olan kentsel ortamlardaki bu tir cemlerde ‘ev sahibi ceityaderi’, ‘konuklar’
a rlama eilimdedirler. Bu kesimin banda da belirtildii Gzere Alevili in kabul
edilebilir bir kamu imaj oluturmas icgin, bu merkezlerin yoneticileri de térenlerde
muzik ve dans n 6ne ¢ kmas n arzulamaktad rd&yi le kent ortam nda cemler ve
semabhlar Aleviliin “kulttrel temsil” ini salamaktad r.

Modern koullarda semah n ‘temsili” bir igerik kazanmas n n sonuglar ndain bir
kurslar ve provalarla d@enilmi olmas ise, dieri semah ekibinin 6zel olarak
tasarlanm giysilerle semah donmesidir (bkz. EKLER, Fatf NO. 2-5).
Limontepe cemaati, zaman zaman semah n 6zel giysilerle donubliyas ndan
rahats zl k duyduunu dile getirir. Bunun en blyuk nedeni, &li Alevi cemaatlerin
Limontepe’dekileri semah folklor gibi alg lamakla itham etereiden duyduklar
rahats zl kt r. Buna kam cemaat, yine de semah n 6zel giysilerle dénilmesini ister.
Semah giysilerinin nicin buekilde tasarland soruldu unda, zakirin verdi yan t
una benzer olduHakka ibadet yap | rken, beden dikkat cekmemelidir. Bu nedenle
vlcut hatlar n n belli olmamas gerekir. Semah dénenlerin semaha uygun ggyinm
gerekir’. Buradan da anldd gibi cemaatin semah n 6zel giysilerle déntlmesini
istemesinin en biyik nedeninlard r: , okul gibi kamusal alanlardan kot vb. gibi
gundelik giysilerle ceme gelen semahg lar n giysilerinin aendénmeye uygun
olmamas ve Alevilerin, semah ekibinin giyimleri aracyla di er cemaat
Uyelerinden farkl I n n ay rt edilmesini istemeleri.

Limontepe Bolgesi semah ekibinin giysileri, iy&e k rm z renklerden olwyor:
Ye il Hz. Muhammed’i, krmz ise Hz. Ali'yi temsil ediyor. &hi Alevili in
soylemi, semah ekibinin giysilerinde kulland renklerle de sembolize ediliyor.
Giysileri ise alvar, diz Ustlerine kadar gelen uzun gomlek,|dvan Orten oOrtu ve
balar na ve bellerine bdad klar yeil krmz bantlardan olwr. Semahg larn
ba lar ndaki ortti, Ortodoksslami gelenekteki gibi tlirban biciminde banmay p
ba a tak lan bir bantla tutturulmtur.

Yukar da deinilen bolgedeki heterojen kultirel yap , semah performans nda da
ufak tefek sorunlara yol a¢cmakla birlikte, bu sorunlar n Ustesirgidinmektedir.
Asl nda semah ekibi, bu kilttrel heterojeimi semah ritielinde karkl a yol

acmamas icin kurulmdaur. Zakir ve semah ekibi, 6nceden kareografisi ¢izilen ve
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provas yap lan bir semah halk n dninde sergiledikleri icineroggn kalturel
yap n n neden oldw sorunlar da blylik 6lcide ortadan kalmlmaktad r. Semah
ritielini semah ekibinin gerceklgrmesiyle; semah, can isteyenin kat Idbir ritlel
olmaktan ¢ k p, temsili bir ée halini alm tr.

Bdlgede, aslen Bingdllu olan Cemal Dede’nin ¢gaJacemaat tyelerinin dondi
Bingdl kultirine ait mihraclama semahlar, kltirel heterojestikdo an sorunlar
g6z 6nune sermesi bak m ndan hayli dnemlidir. Aslen Erzincanl olkin Aa Z.
Bozdemir, kendi kultirel farkl1 n  u ekilde ifade eder:Ben, kendi yérem olan
Erzincan’'a ait mihragclama semah ndan daha c¢ok tat al yoruAnla lan odur ki
Bozdemir, kendi yoresinin geleneklerine bdr. Zakirin akrabas olan der zakir
Tuncer Bozdemir de, kendi yoresindeki mihraclama semah n n famkdlbn s6z
eder ve dede kendisini mihraglama semah na kald mhman,Bing6lli cemaat
tyelerinin uygulad figUrlerinden kafas nn karmamas icin, semah go6zlerini
kapatarak ve kendi y6resinin figurlerini uygulayarak doniiii soyler.

23 Kas m 2006’'da Cem Vakf 'ndan gelen dedelerle birliktedmtidgyap lan birlik
cemini, Cem Vakf genel sekreteri olan bir dede yonetti. Desemah
seslendirmeden 6nce cemaatin icindalatyal bir bac nn olup olmad n sordu.
Ya | bir bayan, meydana (semahn dondldiyer) ¢ kt. Dedelic bac olmas
gerekirdedi. O zaman meydana iki tane de semah ekibi Uyesi ¢ kt .ISekitzinden
iki k z ve bir yal bayan, toplam “li¢ bac” dénmeye bed . Fakat yd bayan daha
basit ve sade bir figurle donerken, semah ekibindeki k zlar, ekipmalar nda
0 rendikleri kareografik figurleri uyguluyorlard. Buna kar semah dodnenler
aras nda bir karma yaanmad . Cunkl herkes figurlerini ve yuruigrini mazi in
ritmine gore uyguluyordu. Béa bir deyile cemaat, semaha figuratif de‘ayinsel’
olarak yakla yordu. Bu nedenle de semahlarda daha belirgin olarak gorilen kalttrel
heterojenlik sorunu, kolayl kla dyordu.

Semabhlar aras ndaki figursel, ritmik ya da ezgfaekl | k belirli durumlarda
kolayl kla tolore edilse de, bdlgedeki heterojen kilttrel yap nmasedonilirken
karmaaya neden olmamas igin belirli dnlemler al ntm. Cemaatin kendine bir
semah ekibi oluurmas ya da dedenin kendi yoresinin mihraclama semahn
calarken, dnceden tan d ve dondurdul ki ileri semaha kald rmas, bu 6nlemler

aras ndad r.
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3.3.5. Limontepe’de Toplumsal Cinsiyet ve Cemde Kad n Zak

Genel bir kural olarak Aleviler, ibadetlerini kad n-erlkan mekénda yaparlar.
Alevilerde kadn, dedelik ve kurban kesimi ddaki tim on iki hizmeti
gercekletirebilir. Her ne kadar Alevi kitle medyalar nda, tarihtadir de olsa
analar n da (dedenin i cemde yo6netici konumunda bulundundan s6z edilmse
de, ¢cok ender olarak gérilebilen bu durum, Limontepe Bolgesi égiart de ildir.

Bdlgede on iki hizmetten herhangi birini yerine getirecefablar n badrtusu
takmas koulu aranr. Hatta baz cem evlerinde, sadece on iki hiemgdt alan
de il, ceme kat lan tum bayanlardan bausu takmas talep edilir. Ararmac n n
kat | mc gozlemci olarak yer ald on iki hizmet pratiinden birini uygulayabilmesi
icin de, baortisu takma kailu aranmtr. Cem evlerindeki ba@rtlisii uygulamas
yorelere ve bolgelere gore farkllk gostermektedir ve dabé tart laca a
benzemektedir.

Cemlerde tak lan bartlst gibi, Alevili in di er uygulamalar nda da cinsiyete
bal rol da | mnda bélgesel farkl | klar vard r. Bu uygulamalardan kig udur:

T pk dede gibi ana-bac da (dedenin)eceme girdiinde, Limontepe’de aya
kalk I r, ancak baz bdlgelerde ayakalk Imaz.

Cem icindeki rol dal m -cinsiyet ili kisi ile ilgili olarak vurgulanmas gereken
onemli noktalardan biri de semah gorevidir. Boélgede semahkimals ekibi
taraf ndan donulmektedir ve semah ekibi, ara sra erkeklerinhnkaia kar n,
genelde gen¢ kzlardan omaktadr. Bu oluumun nedeni, erkeklerin caina
ko ullar n n bayanlara gore daha molmas ve semah ekibine girecek zamanlar n n
olmamas d r. Zaten bayan olsun, erkek olsurya am na at lanlar veya evlenerek
coluk-cocua kat lanlar, semah ekibinde gérev almamaktad r. Ozel bir yahip
olan mihraclama semah n n bdlgedeki performans hakk ndaurdar sdylenebilir:
Mihraglama, genelde erkekler taraf ndan donulmektedir. Cunkiu buatsem
dondlebilmesi igin en az bir dedenin olmas gerekmektedir. Dedeletahpler
mihraglama semah n donerken, bayanlar da meydana (semah n doniiei)
¢ k p donebilmektedir.

Zakirli e gelince; dedeye, cemlerde kadn zakirlerin dede ilaktgirlcemi
ylrtutmesinin yasak olup-olmadn soruldu unda,bir cemde erkek gibi bayan n da

zakirlik gorevini yuritebilecani, zakirlik gorevi icin cinsiyetin del bilginin k stas
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alnd n ifade etti. Limontepe Cem Evi'nde, kadn Kar da zakir olarak
performans gostermeye l@m tr ve bu duruma Aleviliin kentle mesinden 6nce
pek rastlanmaz. Limontepe Bdlgesi'nde, 6zellikle H z r Cemihi&trem Cemi ya da
Birlik Cemi gibi kat | mc say s n n fazla olduw cemlerde, ceme konuk olarak erkek
zakirlerle birlikte bayan zakirler de katlr. Yalnz ek olsun bayan olsun bu
zakirlerin timu, boélge d ndan ceme geldikleri icin, cem evinin kendi zakiri olan
Ahmet Zemci Bozdemir gibi dede ile birlikte cemi yuritmezBayanlar n ceme
zakir olarak katImalar, cem icinde zakirlik gorevinin bayaalgasak olmad n n
kant olmas bak m ndan, Ortodokslam’la bada mayan énemli bir uygulamad r.
Ayn ekilde, zmir Kurugeme Hac Bekta Veli Dernei Cem Evi'ndeki bir
Muharrem ceminde de bayanlar n degibylemi olmas, cemde zakirlin ya da
muzisyenliin bayanlara yasak olmadn gosterir.

A k Cano ad yla tan nan, 1993 senesingir'e go¢ etmi olan Nazime Bekta
memleketi Bingbl'de 6nceden bir kad n n cem icinde performans gosteirém)
ancak ayn Bingdl kokenli insanlar rzmir Limontepe Bdlgesi'nde cem iginde
kad n n performans gostermesini normal kkd klar n séyledi. Bingdl kokenli
insanlar n bir k sm n nzmir'e gé¢ etmesi ve ara s ra tekrar memleketleri Biieg
gidip-gelmeleri, Bingdl yoresi insanlar n n demokratikiesine 6n ayak olmugibi
gorinmektedir. Gérimelerimizde Ak Cano, Bingéllii bir bayan n halka ac k
konserlerde performans gosteremese de, artk ailetmlérinde ve cemlerde
performans gosterebildini ifade etmitir. Ba ka bir deyile, kad n n cem igindeki
0zgurlik sahas, yam n n di er yonlerindeki 6zgurliklerle paralel olarak artnae
bu dei im, Limontepe’deki cemlere, ‘miziksel performans gosteredsilongiminde
sirayet etmitir. O halde bu durumdan, Alevi kdltir ve mizik uyamn kad n n cem

icindeki 6zgurlik sahas n art rd sonucuna ulalabilir.
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SONUC

19. yy.dan bugine kadar gatmzn icine ivme kazanarak giren
endustrilemeden, muzik pratikleri de pay n almr. Endustrileme ve yol agm
oldu u go¢ ve kentlane, 6zellikle son 10 y | boyunca etnomuzikolojide yeni bir
kavram n oluturuimasn ve meuluk kazanmasn sém tr: Mizik uyan
(music reviva).

Ortadan kalkt na ya da modas n n gegtie inan lan bir mizik tarindn h zla
yeniden reva¢ bulmas olarak tan mlanan mizik uyarbzellikle endustrilemenin
yeni yeni kapsamaya Had yerel muzikler Uzerinde daha cok gorindrlak
kazanmaya b#&am tr.

zmir Limontepe Mahallesinde yayan Alevi gé¢menler tzerine yap lan buradaki
durum cal masyla; endustrileneye Turkiye'nin son 20 y| icindeki siyasi-
ekonomik dei iminin tetikledi i etmenlerin de dik etmesiyle oluan ‘Alevi muzik
uyan 'elealnd.

Cal man n birinci béliminde Alevilik tarihsel, inangsal ve kiltiagldan ele
alnd. ‘slamiyet'ten 6nceki Anadolu heterodoksisi’, Hac Bekt¥eli’, ‘Alevi
inang, rittel ve kurumlar’, ‘Osmanl Devleti ve Turkiye Churiyeti Donemi’nde
Alevilik’, ‘Alevi uyan  ve kalttrel kimli i” konular n n genel bir profili gizildi.

kinci bolimde ise, diaspora ve Turkiye Aleviliigcin giincel bir durum olan
‘Alevi mizik uyan ' ele al nd . Cal mada, mizik uyanna ilk kez betimleyici bir
modelleme 6neren Tamara E. Livingstone’un (1999) uyarodeli baz al nmtr.
Alevi mazi i iginde yer alan ¢ekirdek uyandnderleri, kaynak kiler, uyan ¢
sbylem ve ideoloji, uyann temelini oluturan gruplar, uyan¢ etkinlikler, canl
icralar, uyan¢ pazar, kitle medyas ve uyam e itim bile eni ele al nrken,
Livigstone modelinden yararlan Inr.

Cal man n ilk iki béliminde verilen malumat n amac , durum gahs n ¢ase
iceren Uglncu bolimun daha iyi analiz edilmesi idi. Nihay&h&g ve son bolumde,
ikinci bolimde ele alnan Alevi mizik uyamn genel ozellikleri, ‘katlmc
gozlem’ ve ‘gorime’ gibi etnomuzikoloji disiplinin kendine 06zgu ampirik
yontemleri ile bélgesel béaamda (zmir Limontepe Mahallesi) analiz edildi.

Limontepe Mahallesi Alevi gd¢gmenlerinin muzik pratikigzerine yap lan durum

cal masnn, ‘cem d / cem ici’ olarak iki ana ks mda incelenmesindeki amag,
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uyan n bdlgedeki muizik pratiklerini ne ekilde etkilediini daha net
gosterebilmektir. Calman n ikinci boélimunde ayrnt| olarak ele alnan Alevi
mizik uyan nn genel 6zellikleri, G¢linct bolimdeki cem d/ cem i¢i muzik
pratikleri Uzerine yap lan durum ¢ahas yla da dorulanm tr.

Cekirdek Alevi muzii uyan o©Onderlerinin kaynak kilerden derlemi,
donutirmi ve icra ederek pazara sunmalduklar daarn Limontepe Alevi
go¢cmenlerinin mizik pratine ne ekilde yansd ; uyan ¢ sdylem ve otantisite
tart masnn bolgede ne ekilde cereyan etti; bodlgede yaplan uyarg
organizasyonlar ve canl icralar; boélgede so6zli kultirden yaz kudailgeci;
uyan ¢ pazar ve kitle medyas nn bolge insan nn mizik pratiklerindegibe
de i imlere yol agt , ¢cal man n tGg¢lncl ve son bélimunde konu edilen ‘cem d
muzik pratikleri’ igcinde ayr nt | bir bicimde betimlendi.

Ayr ca modernlemenin cemlere, Alevilie ait kurumlara (dedelik, zakirlik vb.),
da arsal ve Uslupsal a¢ dan cem ici mizik pratiklerine, seméakkxindeki dei ime
ve modernlemeyle birlikte kad nlar lehine yeniderekillenen cem ici toplumsal
cinsiyet davran na nas| yansd, cal mann uclincl ve son bdliminde konu
edilen ‘cem i¢i muzik pratikleri’ icinde teker teker elend .

Sonug itibariyle ginimuzin énemli bir olgusu olan ‘mizik uyamliaspora ve
Tarkiye Alevilerinin muzik pratii icin de gegerlidir Etkin bir kullan mla
kultdrlerini s6zll olarak bugtine getirebilmalan Alevilerin mizii, ginimuz siyasi,
sosyal ve modern atmosferinde yeniden reva¢ bulmuBu uyantan zmir
Limontepe Alevi gé¢cmenlerinin de pay n ald bdlgesel captaki alan atamas
analizleriyle de gosterilmiir. Alevi miizik uyan , boélge cemaatinin cem igi ve cem
d muzik pratiinde, 6nemli dlgtide dé imlere ve doniiimlere neden olmtur.
Buradan, Alevi mizik uyan sdrecinin gelecekte de devam edece

ongorilmektedir.
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Foto raf No:1”

zmir Ehl-i Beyt nang¢-Eitim ve Kdiltir Vakf Limontepe ubesi’nin d ardan

gorindma.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No 2
02-12-2006 tarihinde, gencler Limontepe Cem Evi'nde semah provas yaparke

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ



Foto raf No: 3

2006 ubat’'na ait ‘Hzr Ceminde ‘On iki Hizmetci’, zakirin b&ama ile

seslendirdii ‘On iki hizmet deyii’ e li inde, Cemal Sevin Dede’nin kas nda
‘dar'da dururken (fotoraftaki dar duruu).

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 4

2006 ubat 'na ait ‘H z r Cemi'nde semah ekibi semahadmadan hemen dnce

(semah n bdang c na ait selamlama bélimu).

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 5

2004 ubat’'na ait H zr Cemi’nde, semah ekibi semah donerken.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ



Foto raf No: 6
ubat 2004, ‘H z r Cemi’ne ait bir gorintt. Semah ekibinin semabrae semah

k yafetlerini giyerek semaha haz rland cem evinin iginde yer alan bolim.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 7
02—-02-2006 tarihli ‘Muharrem Cemi’ henlz lan ken. Dedeler ‘postta
(dedelerin oturduu makam) oturuyor ve Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin,

cemaate Orki mam’la ilgili bilgi veriyor.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 8
02-02-2006 tarihli ‘Muharrem Cemi’nde bir dede ve l¢ cemaat Ugebraclama
semah’ donerken.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 9
2006 Muharrem Cemi'nde, mam Huseyin'in Kerbela’da susuz b rak larak

katledilmesi nedeniyle, Orki mam ad na su (cemde dalan dolunun da temsili

olarak) datm.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No: 10
21 Mart 2007 ‘Nevruz (Bahar Bayram ) Cemi'nde, do n canlanmas n ve domu

temsil eden st da | rken.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ



Foto raf No: 11
2004 H z r Cemi. Bolgedeki gercekén H z r cemleri, Muharrem Cemleri ve Birlik

Cemleri, kat | mc say s n n en fazla olducemlerdendir.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ

20¢



Foto raf No: 12
Cem evinin yaz hanesi. Baoltuk, Dede Cemal Sevin’e ait. Resmin saraf ndaki

bay, cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ



Foto raf No:13
Cem evinin giriinde yer alan kandil k&si: Ceme gelerek Tanrya dilekte

bulunanlar, bu kéede bir mum yakarak dileklerinin gerceldee ine inan rlar. Tim

semavi inancglarda var olan bu gelenek, evliyalarn yagtatr ve turbelerde de

uygulanr.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No:14
Cem evine getirilen ‘lokma’lar n, cemaate ddmak Uzere ayarland bdlme.
Lokma, ceme gelen her cemaat uUyesinin gefirdie sonradan tekrar cemaate

da tlan g dalar n cemdekiad dr.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No:15
zmir Ehl-i Beyt nang-Eitim ve Kultir Vakf Limontepe ubesi’ne ait aevinden
bir gérinim. Cem evinin mutfanda piirilen hayr, kurban ve adak yemekleri,

a evinde tabldotlarla cemaate dd r.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No:16
zmir Ehl-i Beyt nang-Eitim ve Kultir Vakf Limontepe ubesi’ne ait aevinden
girilen buyuk mutfak. Cemaate dalacak hay r yemekleri bu mutfakta haz rlanr.

2004 ‘H z r Kurbanlar ’, ‘H z r Cemi’ arifesinde yemek yap lknézere haz rlanm.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Foto raf No:17
zmir Ehl-i Beyt nang-Eitim ve Kiltur Vakf Limontepe ubesi’ne ait musalla ta
Musalla ta n n kar s ndaki kap n n icerisi, cenaze hizmetleri ve morg vaziggren

odaya ag¢ Imakta.

" Foto raf: Banu MUSTAN DONMEZ
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—H d r Gul (Limontepe Cem Evi Hocas) ile Gorie:

5 Haziran 2005, Limontepe Cem Evi

— mam Bak r Sevin DedeCemal Sevin Dede’nin Kayn

2006 y | nda k sa bir gérine yap Id , Limontepe Cem Evi

—Nazime Bekta (A k Cano) (Cemal Sevin Dedenin akrabas, Bingdllii kad n
a k) ile Goriime: 26 Nisan 2008, Bozyaka’'daki kendi evi

—Nurali Sevin (Cemal Sevin Dedenin Yeni) ile Gérime:

2 ubat 2006, Limontepe Cem Evi

—Selahattin Ozel(Eski Alevi Bektai Federasyonlar Genel Bean ) ile Goriime:
25 Haziran 2006, Hac Bekiaveli Derne i Narl dere ubesi

—Serpil Guven (Limontepe Cem Evi Semah Hocas ) ile Gonéler:

22 May s 2005, Limontepe Cem Evi

23 Kas m 2005, Limontepe’deki kendi evi

5 Aral k 2005, Bornova

—Sultan Mustan (Amator Muizisyen) ile Goriime:

12 Haziran 2005, Pir Sultan Abdal Derheirinyer ubesi

—Tacim Oz (Limontepe Mahallesi Muhtar ) ile Gonine:

15 May s 2005, Limontepe Cem Evi

—Tuncer Bozdemir (Muzisyen, zakir, Ahmet Zemci Bozdemir'in yeni) ile

GoOru me: 25 Haziran 2005, Limontepe’deki kendi evi

23C



—Yolcu Bilging (. T. U. Turk Muzii Konservatuar yiiksek lisans mezunu,
ba lama dershanesi sahibi) ile gonie:14 Ocak 2007, Konak/ Yolcu Muzik Merkezi
—Yuksel Emekgi (Vak f hizmetlisi) ile gérime:

2006—-2007 y llar nda k sa goninreler yap Id , Limontepe Cem Evi
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OZGECM
Ad, Soyad: Banu MUSTAN DONMEZ
Do um Yerive Y | : Rize-1976

Yabanc Dil: ngilizce

E itim: YUksek Lisans Mezunu

Yuksek Lisans: 2003, Dokuz Eylul Universitesi, Giizel Sanatlar tEs&ti Miizik
Bilimleri Anabilim Dal

Lisans: 1999, Dokuz Eyliul Universitesi, Giizel Sanatlar Fakuilggzik Bilimleri
Anabilim Dal

Tecrubesi: 2007/ 2008,zmir Demokrat Radyo ‘Dinya Muzikleri’ Program

Yap mc| ve Sunuculuu

Mesleki Birlik/ Dernek/ Kurulu Uyelikleri: 2003—-2005, Popiler Muzik
Ara trmalar Dernei (PMAD) Uyeli i

Bildiri: 2003-Populer Muzik Aratrmalar Derneinin (PMAD) Eski ehirde
duzenledii kongrede, “Psiko-etik Bir Fenomen Olaiatarsisin Arabesk

Ozelindeki Gorinumi” adl bildiriyi sundu.

Yay nlar :

—2006-Folklor/Edebiyat Dergisi: “Muzin Anadolu Tasavvufundaki X, Ate ve
Yanma Metaforlar B&am ndaki Alg lan ve Performans”

—2007-Kayg Felsefe Dergisi: “Psiko-Etik Bir Fenomen Okatarsisn Muzikteki
Gorinimu”

—2008-Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik DergiMziksel
leti im Bicimi Olarak Anadolu Olim Atlar”

—2008-Folklor/Edebiyat Dergisi: “Anadolu BEmas na Ait Coul Anlam

Havuzunun C6zumlemesi”
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